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TEXTO-GUA: £TICA SOCIAL Y PROFESIONAL Eﬂ
Preliminares

INTRODUCCION

La presente disciplina de Etica Social y Profesional es una
materia de cardcter formativo-humanistico que, desde la Escuela
de Ciencias Humanas y Religiosas de la Universidad Técnica
Particular de Loja, pretende llegar a todos los estudiantes de
las diferentes carreras de pregrado que la Universidad Catélica
de Loja tiene en su modalidad abierta v a distancia.

Este documento de trabajo es al mismo tiempo texto y guia
didédetica. La mayoria de los temas aqui propuestos han sido
cuidadosamente seleccionados por el humanista y filésofo doctor
José Barbosa Corbacho, vicecanciller de 1a. UTPL. Sobre la base
de estos textos el doctor Galo Guerrero Jiménez ha claborado
este texto-guia que, como instrumento pedagdgico, orienta al
estudiante de pregrado en el autoaprendizaje de las diversas
actividades que tiene que cumplir en el transcurso del ciclo
académico respectivo.

La importancia de esta disciplina académica radica en la
generacién de espaclos de reflexidn antropolégicos, filoséficos
y humanisticos que el ser humano debe ejercer en su situacion
o circunstancia personales para proyectarse dentro de uma
convivencia auténticamente humana bien sea en la familia, en la
vida social, en el estudio y en el trabajo, fundamentalmente.

En este orden, este texto-gufa traza los objetivos generales
y especificos que se pretende que cada estudiante logre, no
tanto para aprobar una asignatura, sino especialmente para
consoclidar su formacién humanistica y profesional.

Por consiguiente, el contenide general de esta asignatura
comprende siete unidades o capitulos con sus respectivos

i
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temas de estudio. Los tres primeros hacen referencia a la
introduccién, origenes y concepciones fundamentales de
Ia &iica, y serdn motivo de estudio del primer bimestre;
los otros cuatro corresponden al segundo bimesire y se
caracterizan por el estudio de los principales tipos de ética
que se han vertido a lo largo de la historia humana, ética
v valores para una sociedad pluralista, derechos humanos y
extractos de nuevos aportes que al respecto los expertos de
la. moral han elaborado, todo con el dnimo de aprender a
vivir dignamente.

Adéntrese, por lo tanto, apreciado profesional en formacion,
con todo el buen dnimo que le caracteriza a un estudiante
universitario, para que descubra en esta materia las mejores
realizaciones humanas que desde el ambito de la honestidad
se pueden asumir con altura y ética profesional.

@) Universidad Téenica Particulsr de Laja - Modaiidad Abierts y & Distancia



TEXTO.GUIA: ETICA SOGIAL Y PROFESIONAL ﬁ

Preiiminares

Objetivos Generales

1. Asumirde maneraresponsabley libre cada acto humano, desde
la éptica de una conducta ética que le permita a ia persona
valorar las dimensiones familiar, social y profesional,

2. Descubrir la importancia de aprender a vivir bien desde el
enriquecimiento de la personalidad y en conscnancia con un
conjunto de principios tedricos plenamente identificables y en
conexién con la realidad natural y trascendente.

3. Meditar en la trascendencia de nuestra conducta humana
para fomentar el més alto compromise de relacién y de
convivencia humana.

@

BIBLIOGRAFIA BASICA

Guerrero Jiménez, Galo: Texto-guia de ética social y profesional,
Universidad Técnica Particular de Loja, Loja, 2007.

A partir de una serie de diferentes articulos v extractos de ética,
se ha elaborado el correspondiente texto-guia, diddcticamente
preparado para que estudie cada uno de los dos bimestres a través
de la lectura atentay del desarrollo de ejercicios y autoevaluaciones
preparados en cada unidad de las siete que comprende ¢l presente
texto-guia.

Los diferentes articulos

que constan en este texto-guia han sido
reprodicidos con fines netamente
diddcticos, cuyo objetivo es brindar al
estudiante mayores elementos de fuicio
para la comprension de esta guia;

por {o tanto no tienen ningin fin comercial
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TEXTO-GUIA: ETICA SOCIAL Y PROFESIONAL
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BIBLIOGRAFIA COMPLEMENTARIA

BALMES, Jaime: Tratado general de é&tica, Corporacién Editora
Chirre, Coleccién Literatura de Superacién, Lima, 2004.

La ética, jqué es? Es la pregunta gue debe motivarnos a iniciar el
estudio de esta importante disciplina muy mencionada actualmente.
Podemos decir que es la conjuncién de principlos o pautas que
hacen referencia a la conducta humana en si, confundida en varias
ocasiones con la moral,

Del griego ethika, de ethos, “comportamiento”, “costumbre”;
considerada como una rama de la filosofia, la ética es una ciencia
normativa porque se ocupa de las normas de la conducta humana,
implicdndose con las ciencias empiricas como la psicologia y con
las ciencias sociales.

La ética en sus fundamentos, considera tres modelos de conducta
principales:

1. La felicidad o placer.
2. El deber, la virtud o la obligacién.
3. La perfeccién.

Dependiendo del dmbito social y de la educacién recibida, la
autoridad invocada para una buena conducta puede ser la voluntad
de un dios, el modelo de la naturaleza o el dominio de la razén.
(Parte del Prélogo del libro).

BOTERO GIRALDO, Silvio: Hacia una nueva ética conyugal,
Editorial San Pablo, Bogota, 1993.

Fste libro estd orientado como un servicio que contribuye a
revitalizar la familia actual, para hacer de ella sujeto activo de
transformacién social. A partir de la clara distincién entre la ética
v la moral, desarrolla una exposicién eminentemente positiva
sobre la esencia del compromiso personal, conyugal y familiar del
cristiano, con elementos fundamentales para llegar a una ética y
una moral renovadas, a partir del amor como criterio fundamental.
(Contratapa del texto).

14 ) Universidad Técnics Particular de Loja - Madalidad Abierta y a Distancia
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CORTINA, Adela: Alianza v contrato. Politica, ética y religion,
Editorial Trotta, Madrid, 2001,

Iste texto recoge las dos grandes pardbolas, Génesis v Leviatdn
como dos vinculos humanos a través de tres formas irrenunciables

para ser persona: politica, ética y religidén.

Desde esta 6ptica se habla de la incapacidad de Leviatdn para
gobernar en solitario, del individualismo a la comunidad politica,
del capital social como la riqueza. de las naciones, de la comunidad
polftica v de la comunidad ética, de las maneras de cémo educar
en un cosmopolitismo arraigado, de una ética civica entre la
alianza y el contrato, de una ética global de la corresponsabilidad
v de la justicia vy gratuidad, ademsds del futuro del cristianismo,

todo dentro de un lenguaje ameno, claro y convincente.

CORTINA, Adela: Ciudadanos del mundo. Hacia una teorfa de la
cindadanfa, Alianza Editorial, segunda reimpresidn de la segunda
edicién, Madrid, 2001,

Este libro constituye una exploracion, tanto a lo largo de la historia
como en sus facetas social, econdmica, civil e intelectual, de un
término que en los tltimos afios ha pasado a primer plana: el de
ciudadania. Hay una razdén que justifica especialmente este interés:
la. necesidad, en las sociedades postindusiriales, de generar entre
sus miembros un tipo de identidad en que éstos se reconozean,
superando asf{ el déficit de adhesidén que padecen las mismas. Mds
alld de estas demandas, Adela Cortina propone una ciudadania que
represente un punto de unién entre la razén sentiente individual
v los valores y normas que tenemos por humanizadores, de modo
que éstos pueden arraigar vy ser asumidos por todos. Sobre esta
base la autora construye una teoria de la ciudadanfa capaz de
convertir al conjunto de la humanidad en una comunidad basada
en la solidaridad de la que nadie quede excluido.

ECO, Humberto y MARTINI, Carlo Maria (Arzobispo de mildn):
}En qué creen los que no creen? Un didlogo sobre la é&tica en el

Universidad Técnica Particular de Loja - Modalidad Abierta y a Qistancia (ﬁ
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fin del milenio, traduccién de Carlos Gumpert Melgosa, quinta
edicién, Ediciones Temas de Hoy, Madrid, 2000.

Un representante singular de la cultura laica, Humberto Eco, y
un principe de la Iglesia, Carlo Maria Martini, han volcado en
estas pdginas sus reflexiones acerca de la ética y sus fundamentos
en el fin del milenio. A modo de didlogo epistolar, con absoluta
libertad dialéctica y sin excesivos miramientos por sus respectivos
papeles, debaten algunocs de los valores que se cuestiona el hombre
contempordneo; entre atros: los confines de la vida humana segin
la tradicién teoldgica y el desafio tecnoldgico, las limitaciones
impuestas a las mujeres por la Iglesia, el nuevo Apocalipsis del
afio 2000 y el sentido de la fe, tanto para quienes creen como para
quienes no creen (o creen que no creen).

A este intenso epistolario piiblico se suman las voces de un coro
variopinto y curiosamente armonioso, compuesto por dos filésofos
(E. Severino y M. Sgalambro), dos periodistas {E. Scalfari e 1.
Montanelli) y dos politicos (V. Foay C. Martelli), que puntualizan
y amplian las conclusiones de Eco y Martini.

Una obra sugerente y libre que constituye un magnifico ejemplo de
respeto mutuo y comprensién, (Contratepa. del libro).

EGIDO FONDON, José Maria: Problemas morales de nuestro
tiempo, Mileto Ensayo, Sevilla, 2002,

En problemas morales de nuestro tiempo, el autor se plantea
preguntas y se arriesga a dar respuestas: se interroga sobre la ética
como problema; aborda con rigor v pasién cuestiones polémicas
como la eutanasia, el aborto o la clonacién; indaga sobre los
derechos de las minorfas; cuestiona los fundamentos de la actual
politica; critica las formas alienadoras de la economia globalizada;
se sumerge en las tecnologias informiticas e icdnicas... Se trata
de un ejercicio de reflexidn que, como toda ética aplicada que
se precie, no intenta mds que ayudarnos a forjar nuestra propia
identidad moral.

Sin embargo, las respuestas de la Etica son irremediablemente
abiertas, porque ella siempre es ajena al canon, a la orfodoxia

:@) Universidad Técnica Particular de Loja - Modalidad Abierta y a Distancia
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del discurso dominante. Tampoco puede dar soluciones juridicas,
ni impedir que las normas se incumplan. Sin embargo, s{ puede
construir posibilidades, desbrozar caminos, inspirar normas y
orientar lo que las personas libremente decidan hacer. Y con ello
lograr una sociedad lo suficientemente formada y reflexiva como
para resistirse a aceptar sin mas las soluciones técnicas, polfticas,
ideoldgicas o comerciales que le ofrece el Poder. (Contratapa del

libro).

FRANKL, Viktor: El hombre en busca de sentido, traduccion:
Christine Kopplhuber (del alemén) y Gabriel Insausti Herrero (del
inglés), Editorial Herder, Barcelona, 2004. En esta obra, Viktor
E. Frankl explica la experiencia que le llevé al descubrimiento de
Ia logoterapia.

Prisionero, durante mucho tiempo, en los desalmados caSmpos de
concentracion, él mismo sintié en su propio ser lo que significaba
una existencia desnuda. j Cémo pudo él —que todo lo habia perdido,
que habja visto destruir todo lo que valia la pena, que padecié
hambre, frio, brutalidades sin fin, que tantas veces estuvo a punto
del exterminio-, cémo pudo aceptar que la vida fuera digna de ser
vivida?

El psiquiatra que personalmente ha tenido que enfrentarse a
tales rigores merece que se le escuche, pues nadie como él para
juzgar nuesira condicién humana sabia y compasivamente. Las
palabras del doctor Frankl alcanzan un temple sorprendentemente
esperanzador sobre la capacidad humans de trascender sus
dificultades y descubrir la verdad conveniente y orientadora.
(Contratapa del libro).

FROMM, Erich: El amor a la vida, traduccién de Eduardo Prieto,
Editorial Paidds, Barcelona, 1985.

Los textos que constan en este libro son la trascripeién de algunas
conferencias y charlas registradas en su mayorfa en la casa de
Erich Fromm, en Locarno, y en un estudio radiofénico de Zurich,
cuando el escritor ya estaba cerca de los ochenta afios, es decir,
en la 1ltima década de su vida. A través de algunos de sus temas
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mayores, Fromm documenta su concepto de la interpretacion entre
doctrina y vida, entre vida y doctrina. La vida consiste en volver
a nacer continuamente. Pero la tragedia es, escribe Fromm, que la
mayoria de nosotros morimos antes de haber comenzado a vivir.
Evidentemente, sobre tales perspectivas no se puede construir
ningtin sistema y, en este sentido, la labor de Fromm en este libro
consiste en filosofar en concreto, aceptando las limitaciones del
pensamiento abstracto y renunciando a cualquier tipo de actitud
mesidnica. (Parte de la contratapa del texto).

GONZALEZ ALVAREZ, Luis José: Etica, segunda edicién, cuarta
impresion, Editorial If1 Bdho, Bogota, 2006.

Este libro contiene temas como; Moral y ética. El fenémeno social
v la teoria filoséfica; Principales modelos de la ética; El porqué
y el para qué de la vida moral; El bien personal; Los valores
morales; La conciencia;, Sentido del deber y la ley; La conducta
moral; Responsabilidad moral ante los problemas sociales; Una
nueva actitud moral: sentido de alteridad; Recuperacién de las
virtudes desde la alteridad: Las relaciones sociales a la luz de la
alteridad; Fl bien comiin, objeto y norma de la vida en sociedad;
Acercamiento a la ética profesional, entre otros temas que bien
le pueden servir a cualquier estudiante universitario que quiera
ahondar en el problema de la moral.

GONZALEZ R. ARNAIZ, Graciano (Coordinador): Derechos
humanos: la condicién humana en la sociedad tecnolégica, Editorial
Tecnos, Madrid, 1999,

La oportunidad de un discurso ético sobre los derechos humanos
descansa en la necesidad de tener que seguir pensando nuestra
“condicién humana” para que pueda ser reconocida como tal en
cada momento. Ahora bien, una consideracién floséfica de los
valores de razén —dignidad, libertad, igualdad, solidaridad y
paz, en los que se expresa dicha condicién, sélo puede hacerse
pasando por un discurso sobre tales derechos en la medida en que
configuran unas exigencias morales de realizacién tanto en el nivel
personal como en el comunitario. La necesidad de traducir dichas
exigencias en el momento actual es lo que propicia una lectura
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transversal de los derechos humanos desde un contexto al gue
identificamos como sociedad tecnolégica y, més en concreto, como
Saciedad de la Informacisén.

Tal vez esta perspectiva nos autorice a hablar con propiedad de
una cuarta generacién de derechos humanos en consonancia con
una nueva relectura de los valores de la libertad, de la igualdad,
de la solidaridad y de la paz. La dimensién préctica de una tarea
como ésta es que en el envite nos jugamos el sentido de una vida
digna de ser considerada, de verdad, humana.

GONZALVEZ, Vicent: Inteligencia moral, Coleccién Aprender a
Ser, Editorial Desclée de Brouwer, S.A., Bilhao, 2000.

Inteligencia moral? Un concepto nuevo, aunque de modo implicito
la hlosofia y la ética se han ocupado de &l a lo largo de su historia.
Inicialmente la podriames entender como la capacidad de realizar
buenos razonamientos morales. De acuerdo, pero jqué es un buen
razonamiento moral y por qué? La pregunta despierta otras dudas.
Una moralidad inteligente y madura jrequiere el desarrollo previo
en la persona de su capacidad légico-intelectual? De ser asf, jen
qué consiste exactamente la relacién entre 16gica v moral? ;Qué
tiene que ver la emocién —el sentimiento- en todo este proceso?

El presente libro se acerca a estos interrogantes con un espiritu
interdisciplinar, si bien concede especial protagonismo a la
psicologia cognitiva. Dentro de ésta, serdn las propuestas de Jean
Piaget y Lawrence las que guiardn nuestras reflexiones v las que
ros servirdn de puente a las mds recientes aportaciones. Y todo
ello con el objetivo de entender los pormenores de una inteligencia
moral dindmica y creativa. (Contratapa del libro).

HERRERA ATARTHUANA, Dalton: Etica y derechos humanos,
Editorial Universidad Técnica Particular de Loja, Loja, 1997.

El libro estd dividido metodolégicamente en cuatro miicleos
temdticos que responden a las siguientes perspectivas: El
primer capitulo: Apreciaciones tedricas bésicas, busca informar
sobre determinados conocimientos cuyo mancjo permitird el
entendimiento de los posteriores contenidos. i segundo capftulo:
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Etica de la persona, describe algunas situaciones personales
concretas y juzga sobre la, moralidad de las mismas a la luz del
criterio humano-cristianc, El tercer capftulo: Etica social, se centra
en el andlisis de las implicaciones éticas presentes en el accionar
social del hombre, El cuarto capitulo: Ftica y profesién juridica, se
esfuerza en informar sobre aspectos generales y particulares de la
profesién juridica descubriendo en su préctica la responsabilidad
como elemento motor que hace posible la ética profesional. {Parte
de la Presentacidn del libro).

HORTA VASQUEZ, Edwin de J. y RODRIGUEZ GALLON,
Victor: Etica general, Ecoe Ediciones, Universidad Catélica de
Colombia, Bogotd, 2004,

La inquietud primordial de los autores no es otra que erradicar
de la mente del lector la falsa idea de que la ética se reduce a una
serie de sanciones, a una pesada carga de deberes y obligaciones o
a un coédigo de normas que cuando no son molestas y aburridas, se
expresan como ideales tan loables como dificiles de alcanzar, sobre
todo en los tiempos modernos.

Es un libro estimulante; muestra al lector que la ética ensena a
“vivir bien” porque tiene su propio principio en el conocimiento de
la realidad, permitiendo asi identificar las acciones que se ajustan
a esa vealidad. Por lo tanto se constituye en fuente de salud para
¢l hombre en todo el sentido de la palabra.

T.a ética no se identifica con la opinién segun la cual las cosas hay
que hacerlas porque estéin mandadas; al contrario la ética ensena
cual es la razén por la que las cosas se mandan, que no es otra,
que su conexién con la realidad natural.

El titulo “Etica General” quiere expresar que lo que trata esta obra
son los fundamentos, las grandes orientaciones y los pardmetros
bésicos universales de la conducta humana y que no se encuentran
aqui recetarios de comportamientos. (Contratapa del libro).

MARIAS, Julisn: La perspectiva cristiana, Alianza FEditorial,
2000.
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MARINA, José Antonio; Etica para ndufragos, tercera edicién en
“Compactos”, Editorial Anagrama, Barcelona, 2001.

Este libro es “un manual de supervivencia para néufragos”. Es
decir, para todos. Los problemas que trata son féiciles de enunciar
y menos ficiles de resolver. No son mds que tres: cémo mantenerse
a flote, cémo construir una embarcacién y gobernarla, cémo
dirigirse a puerto. Sobrevivir, navegar, elegir rumbo son los tres
decisivos niveles éticos. Hay una ética, de la supervivencia, una
ética de la felicidad y una ética de la dignidad. Su estudio va a
ocupar el piso mds alto de la teoria de la inteligencia creadora.
{Contratapa del libro).

MERINO NARANJO, Diego: El poder invisible del amor, segunda
edicién, Dimerino Editores, Coleccién Cielo Azul, 2001,

Es un conjunto de historia, pardbolas, anécdotas y reflexiones,
cuidadosamente seleccionadas y organizadas, que da como
resultado una verdadera obra de ensefianza y motivacién.

El libro es consecuencia de una biisqueda de la felicidad, paz, amor
¥ comunicacidén que debe ser transmitido y compartido con nuestra
familia, amigos y sociedad, favorece la formacién en valores, que
sin duda nos llevardn a convivir en un mundo arménico donde
exista apoyo, comprensién y afecto.

Diego Merino con gran acierfo y esmero narra los mds selectos
mensajes, que dinamizan el desarrollo humano. Trata que el lector
descubra vitaminas y férmulas espirituales que le ayudarédn a lograr
una vida equilibrada consigo mismo, la naturaleza, los demds y
sobre todo con Dios, mediante el poder invisible del amor. {Solapa
posterior del libro).

MONCHO 1 PASCUAL, Joseph Rafael: Etica de los derechos
humanos, Editorial Tecnos, Madrid, 2000,

Su objetivo 1ltimo es tratar de “fundar” los derechos humanos,
en el sentido de mostrarlos como expresién y concrecién de ciertos
valores superiores. (...} El profesor Moncho se halla inmerso en
una amplia tarea, en una “historia interminable”, de analizar
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aquellos valores que influyen decisivamente en nuestra realidad
social y, en consecuencia, en nuestras reflexiones tedricas acerca
de ella. (Parte del Prologo del libro).

NUNO VIZCARRA, Francisco: Filosofia, ética, moral y valores,
Editorial Thomson, México, 2004.

La presente obra se especializa en exponer de forma dindmica
y amena los temas éticos y morales de mayor complejidad que
muchas veces al estudiante le parecen aburridos y sin importancia.
Una vez que el alumno haya concluido de leer y analizar este
libro, su concepcién del campo de la ética cambiard radicalmente
(Contratapa del libro).

ORELLANA VILCHES, Isabel: Educar para la responsabilidad,
Editorial Universidad Técnica Particular de Loja, Loja, 2003.

Una de las exigencias inherentes al acontecer de cualgnier persona
es la responsabilidad, cuya dimensién es tal que no existen reductos
que se hallen al margen de su dominioe, ya que, ante este importante
valor moral, y desde el punto de vista antropoldgico, todo ser
humano es constantemente interpelado por él. La responsabilidad
aconseja, abre caminos propicios al desarrollo personal, cierros
que son inoportunos, libera, induce a la accién... De ella dependen
muchas virtudes como la honestidad, la humildad, el respeto, la
justicia, la generosidad, la constancia, entre otras muchas, que
facilitan la buena convivencia y promueven el desarrollo de las
personas vy de los pueblos. Es el eje que vertebra a las naciones,
puesto que su devenir y su historia estdn marcados por la forma
en la que han sido dirigidas. (Parte del Prélogo del libro).

ROLDOS AGUILERA, Leén (coordinador): Etica para todos,
Ariel, Planeta del Ecuador S.A., Quito, 2004.

Este libro, disefiado para la cdtedra universitaria, propone una
nueva manera de enfocar la ética desde la formacidn profesional
como lugar privilegiado para construir pricticas ciudadanas y
responsables, basadas en principios y opciones fundamentales.
Ademss, su cardcter interdisplinario e integral hace posible
el contacto critico no solo con dreas especificas sino con otras
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mds difundidas, tales como la bicética de los negocios, de la
comunicacién o de la educacién, las cuales atraviesan la vida
cotidiana de todos. (Contratapa del libro).

RUSSELL, Bertrand: Sociedad humana: ética y politica, traduccién
de Beatriz Urquidi, cuarta edicién, coleccién Teorema, Editorial
Cdtedra, Madrid, 1993.

La primera parte de este libro defiende el establecimiento de una
ética no dogmadtica; y la segunda se dedica a aplicar esa ética a los
grandes temas y problemas sociales y politicos de la humanidad:
pasiones como la codicia, la rivalidad o el deseo de poder, la
formacién y el gobierno de grupos, la magia y el mito, la técnica
cientffica y el futuro, la fe religiosa, la guerra y la construccién
de una paz estable. Uno de los capitulos de esta segunda parte es
la conferencia que pronuncié el autor en Estocolmo cuando se le
entregé el Premio Nobel de Literatura. {Contratapa del libro).

Savater, Fernando: Etica para Amador, Editorial Ariel, 452
edicién, 1.* edicién en Aula, Barcelona, 2004,

Este libro no es una manual de ética para alumnos de bachillerato.
No contiene informacién sobre los mas destacados autores y mas
importantes movimientos de la teorfa moratl a lo largo de la historia
(...) Tampoco se trata de un recetario de respuestas moralizantes
a los problemas cotidianos .que puede uno enconfrarse en el
periddico v en la calle, del aborto a la objecién de conciencia,
pasando por el preservative. No creo que la ética sirva para zanjar
ningin debate, aunque su oficio sea colaborar a iniciarlos todos...
(...) La reflexién moral no es solamente un asunto especializado
m4ds para quienes desean cursar estudios superiores de filosofia
sino parte esencial de cualquier educacidon de ese hombre. (...) Su
objetivo no es fabricar ciudadanos bienpensantes {ni mucho menos
malpensados) sino estimular el desarrollo de librepensadores.
(Parte de Aviso antipedagdgico del libro).

Savater, Fernahdo: Polftica para Amador, Editorial Ariel Aula,
22." edicidn, 1.* edicién en Aula, Barcelona, 2004.

Universidad Técnica Particular da Loja - Modalidad Abierta y a Distancia (@:




TEXTO-GUIA: ETICA SOCIAL Y PROFESIONAL
Preliminares

En este libro se pretenden plantear de forma elemental pero
rigurosa las cuestiones bdsicas que interesan al pensamiento
politico, tanto a nivel teérico como prictico (...}. Habla de los
fundamentos que tienen las organizaciones sociales pero también
de cuestiones inmediatas, como el militarismo, la ecologia, la
corrupcion politica, el racismo, etc. (Parte de la contratapa del

libro).

SNOEK, Jaime: Ensayo de ética sexual, Editorial San Pablo,
traduceién de Marfs Antonieta Villegas, tercera edicidén, Bogotd,
1998.

Presentamos un libro valiente y un autor que investiga a fondo
para abrir nuestros horizontes mostrando posibilidades de nuevos
caminos, no tradicionales, en un campo muy importante de la
moral: el de los principios. El libro estudia la sexualidad y la
ética sexual. Estamos convencidos de que hablar de sexualidad es
hablar de la propia vocacién humana. La sexualidad afecta toda
la vida de la persona, el propio modo de ser del hombre ¥ no se la
puede confinar a un sector especial de lo humano. El ser sexuado,
esculpido en su cuerpo, es una de las caracteristicas esenciales del
hombre tal como la historicidad, la trascendencia, la sociabilidad,
la religiosidad, etc. Las normas de ética sexual tradicionales se
revelan, en la actualidad, incompletas e inadecuadas en muchos
de sus aspectos. Se hace necesario un examen critico y urgente.
Se requieren formulaciones nuevas e inmediatas. Y eso es cuanto
ofrecemos aquf. (Contratapa del libro).

VALLS, Ramén: Etica para la bioética y a ratos para la politica,
Editorial Gedisa, Barcelona, 2003.

Este libro invita arespetar la ética. Desde una precisién de la nocién
de persona y rechazando todo paternalismo absolutista, tanto en
el ambito-juridico como médico, el autor analiza problemas como
el acto generativo, el aborto, la vejez, la eutanasia y el suicidio.
Una reflexién serena sobre el sentido de la existencia humana
concluye esta excelente definicién de la historia y los alcances
actuales de una Ftica para la bioética.
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VARGA, Andrew C.: Bioética. Principales problemas, traduccion
de Alfonso Ilano Escobar, S.J., cuarta edicién, Editorial San
Pablo, Bogotd, 1998,

El lector se encuentra ante una obra de mucha calidad que trata a
nivel cientffico las relaciones que se dan entre varias ciencias que
tienen que ver con el hombre y su vida: la biologia, la préctica
médica y la ética. No es un trabajo viejo sino nuevo y gue toca
suntos fundamentales v de una actualidad sombrosa, al tratar de
la moralidad de las pricticas biomédicas v quirtrgicas que estin en
boca de todos hoy: la fecundacién in Vitro, la ingenieria genética,
el control de la conducta, los drganos artificiales, el cambio de
sexo, la eutanasia. (Parte de la contratapa del libro).

VARGA, Andrew C.. Hacerse hombre, traduccién de Alfonso
Llanc Escobar, segunda edicién, Editorial San Pablo, Bogot4,
1997.

Es una breve introduccién de ética para estudiantes y lectores en
general. En forma sistemdtica y en estilo sencillo y comprensible
presenta los principales temas que se refieren a “lo bueno y lo
malo” de los actos humanos. jQué es lo “bueno”? ;Hay actos
que son més “humanos” que otros? ;Hay opciones auténticamente
libres? ;la moralidad ha sido hecha o simplemente descubierta?
iLos seres humanos tienen derechos? ;Cémo es la conciencia?
Estas y otras inquietudes son materia de este libro. Al responder
a estas preguntas, el autor examina las formas en que han sido
tratados estos argumentos a través de los siglos, desde los tiempos
de Platén, santo Tomds, hasta Nietzsche y Marx. Presta especial
atencidn a la “ley natural” que reside en cada persona y que sirve
como fuente para una toma de conciencia moral, en esta época
en gue los valores humanos no son lo suficientemente apreciados.
(Contratapa del libro).

DIRECCIONES ELECTRONICAS
http://es. uikipedia. org/wiki/ % C3%89tica
http://es.wikipedia.org/wiki/ % C3%89tica_ hacker
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Rhitp://es. wikipedia. org/wiki/ % C3%89%ica_ hacker
hitp://es wikipedia.org/wiki/Moral

hitp: //es. wikipedia. org/wiki/Moral

Ritp:/ /technorati.com/tag/% C3% A dtica
hitp://technorati.com/tag/ % C3%A dtica

http:/ /www. aciprensa. com, /m.oml/

Ritp:/ funvw. acponline. org/ethics /ethicman_ sp.him
hitp://wunw. apocatastasis.com/moral-etica-conceptos. php
hitp:/ furow. educa. aragob. es/aplicadi/valores /valores. htm
hitp:/ /www. educacionenvalores.org/

hitp: //www.encuentra. com,/seccion,
php?f doc=218f tipo doc=0

hitp:/ funvw. esmas. com,/fundaciontelevisa/valores/pages/respeto/
home. html

hitp:/ /www.monografias.com/trabajos? & /etica-aziologia/etica-
aziologia. shtmi

Ritp:/ /uunn.monografias. com/trabojos6/etic/etic. shiml

Etica - Wikipedia, la enciclopedia libre

es.wikipedia. org/wiki/Etica

La Etica_- Monografias.com

wune. monografias. com/trabajos6/etic/etic. shiml

Vivir la élica

Puiblicos. {c¢] Copyright Ministerig de Educacién y Chiencia 2006
etica@atenea.cnice.mecd.es NIPO 651-06-122-6 ...

recursos.cnice.mec.es/etica/
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ETICA

Para quienes se interesan en el tema de la relacién entre la ética
v la moral

www. recadena.net/etica. htm

glosario etica

www. cibernous.com/glosario /alaz/etica. html
Etica / Moral / Diccionario filoséfico | Filosoffa

Versién digital del Diccionario filoséfico preparado por Pelayo
Garefa Sierra.

www.fulosofia. org/flomat/df}67.him
ética social, etica profesional, Profesionales por la Etica

Profesionales por la Etica ofrece en su web una completa base
documental con lo més relevante sobre ética social. Su misién es
promover y defender los ...

www. profesionalesetica.com/ - 14k - En caché - Paginas similares
Anélisis Filoséfico del término valor - Monografias.com
www.monografias. com/trabajosl/muevmicro/nuevmicro. shtml
Valores humanos - Monografias.com

El presente trabajo sobre los valores, en el curso de Etica y Valores,
nos ayudd a tener una visién mas amplia de lo que sucede a diario
con el ...

www.monografias. com/trabajos! s fvalores-humanos fvalores-
humanes.shiml

VIVE LOS VALORES
www. esmas.com/fundaciontelevisa/valores/
Valor - Wikipedia, la enciclopedia kbre

Los valores son creencias de mayor rango, tienen una expresién
de consenso social, y es un componente de la cultura, que incluye
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asimismo a los agnédsticos ...

es.wikipedia, org/wiki/Valor

Valores para ser Mejores - encuentra.com - encuentra.com

Reflexiones sobre cémo conocer, aplicar y vivir los valores.
unow, encuentra. com/seccion.php ¢f doc=216f tipo_ doc=6
Valores de Aplicaciones Diddcticas

VALORES. VALORES HUMANOS. VALORES CRISTIANOS.
Para los pequenios - Antiguo Testamento - Para los mayores -
Nuevo Testamento ...

www. educa.aragob. es/aplicadi/valores /valores. him

Declaraciones de Valores - Educacién en Valores para Nifios y
Jévenes ...

Valores para Vivir; Un Programa Educativo es un programa
educativo basado en la experiencia de los valores para ninos y
nifias, jévenes, padres ¥ madres, ...

www. llvingvelues.net/espanol/valores. htm
Educacién en Valores. Mi escuela y el mundo

Informaciénn y recursos sobre educacién en valores. Apoyo para
profesores en las aulas de ensefiaza. Apoyo al profesorado. Una
web creada desde FETE-UGT, ...

www. educacionenvalores.org/
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Para que el estudio en esta disciplina sea de provecho, le rogamos
leer todo lo que se puntualiza en este texto-guia, bimestre por
bimestre.

Usted estd ya al tanto de los objetivos generales que se pretende
lograr, y sabe ya a qué bibliografia acudir, de manera especial a los
articulos que en el texto-guia se han dispuesto en cada unidad.

iLeyd ya esta gufa hasta aqui? Pues hien, ahora empiece a leer lo
que se ha disefiado para el primer bimestre, es decir las tres primeras
unidades con sus correspondientes ejercicios y autoevaluaciones.
Lea también el glosario por si alguna palabra le es desconocida, o
acuda a un buen diccionario, de ética, si le es posible.

S6lo una vez que haya estudiado y desarroliado los ejercicios y
autoevaluaciones que se le propone en este texto-gufa, dediquese a
desarrollar la evaluacién a distancia que consta, en hojas sueltas,
adjunto a este documento.

De otra parte, le recordatnos que para el estudio de esta asignatura,
al menos le dedique un tiempo prudencial de cinco a seis horas
semanales,

No deje de leer y de hacer, por favor, todo cuanto en este texto-guia,
se puntualiza. Antes de que empiece a desarrollar los trabajos a
distancia, es necesario que ponga atencién a todas las orientaciones,
que al respecto se proponen a lo largo de este documento.

Le deseamos muchos éxitos en el estudio de esta disciplina, y
siga leyendo lo que a continuacién se detalla. Recuerde que la
clave para el éxito de cualquier disciplina que estudie a distancia,
estd en el buen manejo que de este texto-gufa lleve a cabo con
disciplina y responsabilidad académica.
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PRIMER BIMESTRE

1. Reconocer que la mdxima dignidad del ser humano estd en
asumir que “el hombre es sagrado para el hombre”,

2. Conceder la importancia debida a los origenes y concepciones
fundamentales de la ética. ‘

3. Valorar el desarrollo de la sociedad humana a través sus
c6digos, deberes y principios morales.

4,  Asumir actitudes idéneas y plenamente responsables en torno
a la concepcién de la persona, del laicismo, de la libertad
y del papel que el cristianismo representa en la vida del ser
humano.

I L Contenido

1. Introduccién a la ética

1.1. Etica y moral

1.2. Los actos morales

1.3. Algunos modos de ver la ética.

1.4. Los valores

1.5. Sobre algunos planteamientos éticos

1.6. La ética profesional
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1.7. Una nueva concepeidén del ser humano
2. Origenes de la &tica
2.1. La Antigliedad
2.2. Sociedad humana
2.3. Egipto y Mesopotamia
2.4. La ética cldsica
3. Conceptos fundamentales de la ética
3.1. La sociedad humana: ética y politica
3.2. Normas y deberes. Principios
3.3. ;Dénde encuentra el laico la Luz del Bien?

3.4. La persona como rafz de la visién cristiana
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INTRODUCCION A LA ETICA

INTRODUCCION A LA ETICA

Luis Miguel Romero Ferndndes
loaé Barbosa Corbacho

Etica ¥ moral

Después de un denso y ameno didlogo de sobremesa respecto de
la realidad universitaria latinoamericana, el director de IESALC
de Unesco, Dr. Claudio Rama, termina con una sorprendente
conclusién: el problema fundamental de la  universidad
latinoamericana es una cuestién de ética y de valores. De hecho,
la ética es el tema de nuestro tiempo, al menos como preocupacion
colectiva ante un mundo que nos cuestiona profundamente en
dos dimensiones: una general, enormemente potenciada por los
medios de comunicacién, con injusticias, delincuencia, corrupcién,
pobreza, fanatismos, amenazas diversas... y otra fntima, en la
que vemos como alguna de esas dimensiones afecta nuestra vida
personal, a veces dramdticamente, y al mismo tiempo nos sentimos
responsables de que una pelicula de la que no somos espectadores,
sino protagonistas, no siga un guién verdaderamente satisfactorio.
Ma4s adn, muchas de esas disfunciones personales y sociales tienen
grandes repercusiones psicolégicas, socioculturales, econdmicas,
ecoldgicas..., en definitiva, metafisicas, entendiendo por tal la
necesidad que todos tenemos de dar unidad, direccién y sentido a
nuestra vida en el mundo. Se habla de crisis de valores, de un mundo
lleno de confusién, desesperanza y egoismo, de un relativismo
‘Tight’, en el que todo vale, v en el que el convencionalismo tedrico y
prictico campea a sus anchas. En este contexto, una cosa llama la
atencién poderosamente: todo el mundo habla de ética, con tanta
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més vehemencia, cnanto mayor es la falta de ética que percibimos
en una situacién en particular. Es totalmente pertinente, enfonces,
poner en comsideracidn la ética, su fundamento y sus alcances
tedricos ¥ existenciales en los diversos dmbitos de nuestra realidad
personal v sociocultural; pero no como un frio tema que no nos
atafie, sino como algo en lo cual nos va la vida. Este punto de
vista es muy importante porque no se trata, a nuestro entender,
de partir de una fundamentacién teérica del concepto de ética,
para deducir comportamientos particulares; eso seria dar a la
razén un valor supremo, cosa que vamos a criticar. Se trata de
partir de una dimensién vital, en la que por supuesto habremos de
dar razones, pues la razén es parte de nosotros, como lo es el deseo
v las intenciones con las que actuamos en la vida. Estos deseos e
intenciones tienen la caracteristica de que parecen surgir desde el
interior de la persona, no desde fuera de ella, y generan muchas
interpretaciones en su cardcter condicionado por la. necesidad
biolégica, sicosocial o racional, o incondicionade, y, por tanto,
emergiendo desde la plena libertad.

Suelen iniciarse los tratados de ética por hacer una distincion entre
moraly ética, entendiendo por lo primero el conjunto de normas ¥
valores que rigen la conducta del hombre en sociedad; y por ética,
la disciplina filoséfica que estudia la moral del hombre en sociedad.
Es casi undnime considerar a la ética como mds amplia que la
moral, como més estable y més general, basada mds en principios
o en fundamentos que rigen el pensamiento y la conducta que en
normas concretas; mds de criterios que de respuestas. En opinién
de Bertrand Russell, no le corresponde a la ética establecer las
reglas efectivas de la conducta, lo cual es asunto de la moral, sino
proporcionar una base de la que estas reglas puedan deducirse.
Tanto una como otra parecen estar de acuerdo desde su origen en
que no se refieve a la conducta adquirida por disposicién natural
sino a aquellas conductas que son conquistadas o adquiridas por el
“hibito’ o la ‘costumbre’. Por tanto, se centran en el cardcter ‘no
natural’ de la conducta, aquel que viene marcado por la cultura,
por la reflexién, por un sentido de ‘obligacién’ que en el campo de
la moral se impone desde fuera y que en el campo de la ética se
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impone desde dentro, llegando a considerarse el hébito virtuoso
como una segunda naturaleza que tiene como caracteristica no
producir su operacién por necesidad sino por una disposicién o
poder que el hombre usa cuando quiere. Podr{amos decir que la,
élica estd asociada mds a la tradicién griega y por lo tanto ve
las costumbres desde los primeros principios v leyes que la rigen
haciendo de ella una filosoffa; y la moral, siguiendo la tradicién
latina, fija las normas concretas de aplicacién, de acuerdo con el
estilo jurfdico propio del Imperio Romano.

Es probable que la ética se dedicara desde su origen al
establecimiento de los contenidos y modos de transmisién de las
‘costumbres’ que se deben seguir, convirtiéndose en una ‘doctrina
de las costumbres’, a las cuales hay que dotar de una direccién y
sentido porque, de una manera u otra, lo importante es que las
que se adopten favorezcan un futuro feliz. Tener sentido puede
interpretarse como ‘ser medio para un fin’, inseparable en ultima
instancia de una voluntad en la que el fin es ‘fin’, bien sea porgue
él se impone a la voluntad o porque la voluntad se impone a sf el
fin como finalidad.

Asegura Bertrand Russell que inteligencia e impulso, o voluntad,

son anteriores al uso filoséfico y ético de los mismos, y que la
ética y los cédigos morales le son necesarios al hombre a causa del
conflicto entre ellos. Si solo hubiera inteligencia o solo impulso no
habria lugar para la ética (Russell Bertrand, 1993:16}.

Ciertamente la inteligencia es anterior a la aparicién de la filosofia,
o anterior a la ética tal como la entendemos hoy, o tal como
fue entendida por Sécrates o por Aristételes cuando disertaban
o escribfan acerca del bien. Sécrates ha sido considerado desde
la. antigiiedad como el fundador de la fifosofia moral: cambié la
orientacién de sus predecesores y la reflexién que habis dado
arigen a la filosoffa centrada en la naturaleza; comienza a fijarse
en el hombre, en su modo de vida y en las comunidades de la
que forma parte, as{ como de las instituciones de las que se sirve,
tales como las costumbres, las leyes, la tradicién, los maestros,
etc. Partiendo del ‘Condcete a ti mismo’, propuso que la esencia
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del hombre es ‘su alma’ y, por tanto, debe ocuparse de cuidarla
por encima de cualquier otra consideracién, entendiendo como
alma la sede de nuestra actividad ética y pensante: nuestra razdn.
El estado del alma se cuida por medio de la ‘virtud’, que es la
capacidad de lograr el bien de s{ mismo. Aquella actividad o modo
de ser que perfecciona a cada cosa haciéndola ser aquello que
‘debe ser’. Asf la virtud del hombre es lo que hace que el alma sea
lo que debe ser, buena y perfecta de acuerdo con su naturaleza. En
esto consiste el conocimiento o el saber: la virtud es ciencia y el
vicio es ignorancia. La virtud es saber y esta misma virtud puede
entenderse como la cualidad que permite al hombre realizar su
propio ‘para qué’. Nadie hace el mal sino por ignorancia del bien,
pues nadie quiere ser peor sino mejor. Este saber que es alcanzable
para todos segiin se nos muestra en la mayéutica, por la cual hace
que cada cual descubra el conocimiento por s{ mismo, basado
en que “el alma solo puede alcanzar la verdad si estd prefiada
de ella”. Se pueden ver unidos, pues, en Sdcrates dos elementos
fundamentales: Qué es el hombre (su alma) y cudl es el objeto de
su deseo o su atraccién (el bien); asf las acciones del hombre tienen
una direccién: alcanzar el bien, que se convierte en el ‘para qué’
de su ética y en el ‘por qué’ la virtud es tal virtud. Con Sécrates
se da un cambio en el modelo de hombre digno de ser alabado por
sus semejantes o conciudadanos y se pasa del ‘héroe’, al ‘hombre
virtuoso’, que en el ejercicio de su autodominio o libertad es
capaz de dominar su razén y sus instintos. Esta libertad es la que
le da autonomia, siendo el sabio el que no vive en la necesidad
gino en la libertad, elimina lo superfluo y le basta la razén para
vivir feliz. Una felicidad que puede alcanzar cualesquiera sean las
circunstancias, porque el hombre es el verdadero artifice de su
felicidad.

Podemos precisar aun mds en qué pueda consistir esta reflexion
critica sobre la moralidad de las acciones humanas:

“De una manera sucinta se podria convenir
que la ética parte de la consideracidn de hechos
relativos o las instituciones, la politica, las
normas de comportamienta, los leyes vigentes,
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etc., para proceder a comtinuacidon a criticarias
v reformularias de acuerdo con normas Yy
‘desiderata’, criterios y fundamentos, los cuales
a su vez son revisados y cuestionados o lo luz de
una reflexion critica profunda para, en tltima
instancia, reverlir nuevamente en normas,
crilerios y principios que se aterializardn
posteriormente, en la ultima fase del proceso,

en normas concretas de conducta cotidiana.
“(Guisan, E., 1995).

Y de ese proceso podemmos extraer las diferentes ramas de la ética:
ética descriptiva, ética normativa, metaética y ética préctica.
Naturalmente es una divisién que puede servimos de ayuda ante
la complejidad de los fenémenos, que se relacionan de muchas
maneras, ¥ No una separaciom tajante y simplista entre dreas
diferentes. No sea que nos ocurra lo que decia K. Popper: a veces
nos ponemos unas gafas verdes y decimos que el mundo es verde.
Pero, cualquiera que sea el color de las gafas y cualquiera que ses
la rama de la ética en la que nos fijemos, siempre estaremos en la
bisqueda de ‘criterios y fundamentos’ que validen y legitimen las
normas, leyes, costumbres, y sus actos asociados.

Mds adelante volveremos sobre este asunto para acentuar algo no
muy diffcil de ver: la ética puede decirse de muchas maneras.

Algo que muy pocos ponen en duda con respecto a la ética es que
en ella juega un papel importante el ejercicio de la racionalidad,
desde los griegos hasta los actuales, aunque ahora mencionemos
solo a algunos de los mds leidos en la actualidad: Kant hablé de la
razon pura prictica, distinta de la razén pura; Habermas de que
la. actitud objetivante frente a la naturaleza externa y la sociedad
circunscribe un ‘complejo de racionalidad cognitivo-instrumental’
dentro del cual la produccién de saber puede cobrar la forma
de progreso cientifico y técnico®' y no tiene reparo em afirmar
que existe un saber pretedrico en que consiste la competencia
1 Teoria de la accidn Comunicafiva; esfudios preﬁios, p. 438. Considera tres aspectos de racionafidad, qus enla

ciencia, la moral y el arte se separan y han de ser tratados aisladamente: iz racioralidad cognifivo-instrumental, Ta
racionalidad practice-moral y a racionalidad practico-estética.
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comunicativa (Habermas, Jiirgen, 1985:442). Su ética del discurso,
afirma, se refiere a aquellos presupuestos de la comunicacién que
cada uno de nosotros intuitivamente tiene que cumplir slempre que
quiere participar seriamente en una argumentacién. Y cualquiera
de los autores que abordemos pondrd siempre en la razén el
discernimiento de los fundamentos, los fines, los procedimientos...
del planteamiento ético.

Los actos morales

Empecemos por el principio y veremos cémo comienzan
los problemas. Las acciones humanas tienen una dimensidn
moral. Alguien diré que no todas las acciones, que algunas son
neutrss como mirar las nubes que pasan, pero estd claro gue
en vez de perder el tiempo puedo hacer algo Util o interesante,

que me llene mds. Todos tenemos una innata aspiracién a ir de mds
en mds, hacia lo bueno, lo verdadero, lo hermoso. Naturalmente,
lo que consideramos mejor cada uno puede variar, no solo entre
distintos seres humanos y entre distintas culturas, sino en el
transcurso de nuestra experiencia de vida. Lo que consideramos
valioso, lo que nos llena en algin sentido, puede variar, y de
hecho se modifica mucho en nuestra consideracién. Hay valores de
dimensiones muy diferentes, desde gustos triviales a dimensiones
muy profundas y generales de nuestra vida, o a los mds grandes
deseos unificadores de nuestra compleja realidad ¥ portadores de
sentido. Es a esta dimensién méas honda a la gue solemos atribuir
la expresién ‘valores’. Muchas de las discusiones sobre temas
&ticos suelen confundir el ‘tocino’ con la ‘velocidad’, combinando
en el andlisis diferentes planos de realidad. En todo case, lo que
consideramos mejor, v por tanto lo gue da direccidn a nuestras
acciones puede tener diversos condicionamientos que nos hace
verlos asi, bien de tipo psicobiolégico, bien de tipo sociocultural.
Ha habide muchos clentificos y pensadores que han puesto tanto
énfasis en los primercs que han llegado a considerar las acclones
humanas, con su aparente moralidad, como un subproducto de los
condicionantes genéticos, fisiolégicos, sociobioldgicos, de profundas
pulsiones en nuestra psicologfa, etc. Y quienes han enfatizado
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tanto los condicionantes socioculturales, que han llegado a negar
de nuevo la. moralidad de las acciones humanas porgue no son
sino subproducto de impresiones educativas o étnicas que dejaron
una huella imborrable; funciones sociales internalizadas en forma
de normas, infraestructuras econdmicas de las que devienen
las diferentes superestructuras ideolégicas, modelaciones de las
conciencias colectivas por intereses diversos, o por la cultura en
que se vive, la historia, la politica, entre otros.

Negar la existencia de todos esos condicionantes seria negar todo
el desarrollo reciente de las numerosas disciplinas que estudian
al hombre desde muy diversos aspectos, ¥, al mismo tiempo,
negar intuiciones cotidianas clarisimas sobre los condicionantes de
nuestros actos, como el dolor de muelag. Pero de ahf a concluir,
como hacen muchos deterministas, que las acciones humanas
estdn absolutamente condicionadas, y por lo tanto no existe en
realidad la libertad, es ir demasiado lejos. La primera critica a
este determinismo es trivial: jcada una de esas dimensiones nos
condiciona completamente, o se ponen de acuerdo entre ellas para
condicionamos conjuntamente? Curiosamente, la primera posicién
ha tenido bastantes méds adeptos, tantos como deterministas de
cada parcela de las ciencias naturales y sociales, que han sido
muchos, solo que para cada uno el factor condicionante resultd
diferente: genes, economia, instinto, raza, funcién social, medios
de comunicacién... Estarfamos ‘n’ veces determirados. La segunda
posicién parece méas racional: es el conjunto de condicionantes
el que nos determina, v por tanto no somos libres. Eso parece
més un anhelo de libertad ante nuestros miiltipies condicionantes,
una expresion de nuestra realidad humana limitada y compleja,
pero anhelante v tuchadora, que una conclusién seria que pretenda
sostener que todos los condicionantes se poren de acuerdo en
perfecta conjuncidn para que no seamos libres, ni siquiera un poco,
aunque fuera como lo diria un poeta: “Libertad con grandes alas
de cadenas...”. José Antonio Marina, en su excelente libro Etica
pare ndufragos, expone una maravillosa metdfora de esta lucha de
la libertad contra los condicionantes que nos afligen:
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“Un buen timonel sabe novegar contra el viento
sirviéndose del empujon del viento ol que ha confundido
previamente entre las velas, El viento extroviado sale
por donde puede, que es por donde el navegante quiere.
Fse habil navegar dando bordadas, cifiéndose de una
amura y luego de ofra, en un zigzag que engafia @
las olas y que a mi me recuerda lo que Hegel llamaba
‘astucta de la razon’, le permite avanzar o barlovento,
plantando cara al asre encrespado, que es lo que antes
o después tenemos que hacer todos. Navegar es una
victoria de la voluntad contra el determinismo. Como
eseribid el sentencioso Séneca: ‘Bl buen piloto aun con
la vela rota y desarmado y todo, repara las reliquias de
su nave para sequir su ruta” (Marina, J.A., 1995).

Esta metafora, de Marina (en el doble sentido: del mar, y del
autor) nos manifiesta algo muy sencillo: las actos morales no
descansan en el vacio sino en la situacién y condicionamientos
‘de cada momento’, pues el acto virtuoso es distinto para el buen
piloto en condiciones de bonanza y con las velas en perfecto estado
que en condiciones de tempestad, con la vela rota y desarmado.
Los actos morales se insertan en nuestro ‘estado de abierto’ o
en nuestro ‘campo de posibilidades’. Nos explicamos. Los actos
virtuosos no lo son en sf mismos y por s{ mismos (recordemos que
el origen de la palabra proviene del latin, con la significacién de
energia o fuerza para producir algo) sino en su ‘energia’, en su
‘capacidad’ para llegar a mds o para alcanzar una meta o para
cumplir un deber {segiin la visién que tengamos de la ética). Y
ese objetivo es distinto segin las circunstancias del momento.
Por ejemplo, por muy sencillo que sea salir de una habitacion es
imposible para quien 1o estd dentro. Solo puede aspirar a salir de
la habitacién quien esté dentro, asi como solo puede entregar su
vida quien est4 vivo o puede ser racional quien tiene Ia capacidad
de ser ‘racional’ y no un ser no personal o una cosa. Con lo cual
podemos llegar a la conclusién de que los actos morales se refieren
slempre a personas.
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Podriamos preguntamos, ain, de dénde aparece esa densa
tradicién determinista en ética, y eso sin duda nos llevarfa muy.
lejos, precisamente hacia las relaciones entre ética y epistemologfa.
Consideremos de momento este fenédmeno como parte de los tantos
reduccionismos que han jalonado la historia del pensamiento, y
que han pretendido explicar la complejidad de los fenémenos en
base a un reducido grupo de ellos. Recordemos el optimismo de la
fisica de principios del siglo pasado, o el mito del genoma humano
con su pretendido descubrimiento de ‘las fuentes de la vida’, o el
psicoandlisis o el marxismo més ortodoxos.

Hace algin tiempo exponfamos al respecto:

“In un excelente articulo Larry May se cuestiona
sobre la responsabilidod ética y politica de los
fldsofos; al hilo de sus planteamientos digamos, al
menos, que si el hecho de medir las consecuencias
de las propias acciones tiene un componente ético,
el fildsofo, entendide en su sentido mds amplio,
deberta estar mejor copacitado para hacerlo. Una de
las consecuencias del aludido cierre epistémico es el
‘simplismo’. No pocas veces se han interpretado los
fenémenos, por muy complejos que estos sean, a
partir de un reducido nimero de variables. {...) Otro
de los factores que tienden a acentuarse can el cierre
epistémico es el ‘absolutismo’. Desde la escoldstica
medieval, el racionalismo, el empirismo inglés, la
tlustracion, el romanticismo (Hegel), el positivismo, €l
marzismo, la fenomenologia (de Husserl)..., con raras
excepciones como o de Kant, han pretendido una
interpretacion definitiva -le suya- de la realidad, Esto
mismo tiende & darse, como veiamos, en las reducidas
‘islas’ de nuestro conocimiento. Par ofra parte, la
crisis de lo filosofia en nuestro tiempo es, entre otras
cosas, la crisis del valor que hemos asignade o la
flosofta como conceptualizacion de nuestro desmedido
‘afdn de seguridad gnoseolégica’, la fantasta ilusa de
saberlo todo ya, al precio que sea, aungque ese precio sea
encerrar nuestra mente -como el avestruz- en el hoyo
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de nuestros planteamientos simplistas can pretension
de absoluto” (Orellana; Romero, 1997).

Algo asi como una dimensién ética de la metaética.
Algunos modos de ver la ética

La moralidad de las acciones humanas, que se asigna a la
consciencia moral, puede considerarse dependiendo de dos
elementos. En primer lugar lo que los griegos llamaban ‘areté’
(virtud o excelencia), que es una orientacién normativa interior
de bsqueda de la perfeccién, de autorrealizacion personal, de los
profundos deseos de bisqueda del bien, la verdad v la belleza,
de vivir mejor, de aquello por lo cual tiene sentido la vida. Fisa
aspiracién a los mds grandes horizontes estd detrds de nuestros
motivos e intenciones profundos; aunque otra cosa bien diferente
es que podamos explicar esa fendencia, Fl segundo elemento
es la libertad, que no sin la dura carga de condicionamientos
psicobiolégicos y socioculturales, es caracteristica esencial del
ser humano y de cuyo ejercicio, mediante el entendimiento v la
voluntad, se desprende la responsabilidad de las acciones, y por
lo tanto su valoracién moral. jPero responsable de qué? Nuestros
actos tienen repercusiones en los demés, aun los mds recénditos,
porque forman o deforman nuestro cardcter. Tenemos libertad
para amar o para ser egofstas, para hacer el bien o hacer el mal,
para ser auténticos o para mentirnos. Somos, pues, responsables
de lo que nuestras acciones produzcan en los demds, y somos
responsables de lo que preduzcan en nosotros mismos, porque
nuestra estructura antropolégica nos exige ser méis, ser mejores,
como antes decfamos, ¥ somos mds en la medida en que amemos,
sofiemos, luchemos. Una impresién en nuestra conciencia moral,
también dificil de explicar, pero ficil de experimentar, es que
cuando eso hacemos nos sentimos felices. Mds adelante veremos
que la ética presupone una antropologfa. Una reflexién critica de
1o moral no puede hacerse sin un intento de contestacién de una
pregunta clave para todos, filésofos o no, jqué es el hombre y cudl
es el sentido de su vida en el mundo?

La ética puede clasificarse de muchas maneras. Las podemos

J an ) Universidad Técnica Particular de Loja - Modatidad Abierta y @ Distancia




TEXTOBUIA: ET[CA SOCIAL Y PROBESIONAL @
Primer Bimestre

clasificar en dos tipos generales: éticas teleolégicas, orientadas
hacia un fin que es el desarrollo ¥ emancipacién del ser humano,
v consecuentemente su felicidad; y éticas deontoldgicas o de
principios. Son éticas teleoldgicas: los eudemonistas que buscaban
la. felicidad psicoldgica y animica; entre ellas podemos citar las
de Platén y Aristételes, que plantearon gran parte de los temas
clave en la ética de todos los tiempos. Los hedonistas {Epicuro)
buscaban el placer, perc entendido este de una forma bastante
espiritual. También pertenecen a este tipo de concepciones las
éticas que buscan la belleza, el bien, la autenticidad, la virtud, la
solidaridad, entre otros. (Nietzsche, las diversas éticas soclalistas
y de la liberacién, los utilitaristas [bien comtn]|, los vitalismos y
los énfasis diversos de la ética cristiana...).

“En las éticas deontoldgicas lo que importa es obrar
conforme a deberes (déon = ‘deber’ en griego) exigidos
por la existencia de principios y dictados por la razdén
pura, como la ética kantiana, y derechos (noturcles
o fundamentales) o principios producidos mediante
consenso o contrato por los humanos...” [CGuisén, E,
1995).

En ellas lo que importa es que los principios estén bien formulados,
como en Kant, con su imperativo categdrico: “Obra de tal maners,
gue tu conducta pueda ser elevada a norma universal”, o la
inviolabilidad y la libertad en Rawls, o el consenso dialdgico en
Habermas; v también las éticas psicoanaliticas, sociobiclégicas, y
otros funcionalismos, todas ellas con principios bien diferentes.

Puede entenderse también, desde cuatro modos fundamentales,
que atienden a la pregunta bésica a la que responde:

*  Juzga lo justo o lo bueno de los actes por sus consecuencias.
Responde a la pregunta consecuencialista de j para qué?

*  Juzga lo bueno de los actos por su origen, motivo o estado de
dnimo del agente. Por la intencién. Responde a la pregunta
naturalista de ;por qué?
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e Juzga lo bueno por la adecuacién de los actos a principios,
determinados y conocidos, bien sea racionalmente o por
medio de una revelacién. Responde a la pregunta esencialista
de ;Qué? (Ni que decir tiene que cuando la intencién estd
guiada por un principio debe ser considerado en este modo, y
si la intencién estd guiada por la obtencién de un resultado,
sea el que sea, pasa al modo primero).

. Juzga lo bueno por la adecuacién de los actos a procedimientos,
determinadoes, aceptados y conocidos, bien sea racionalmente
o por medio de convenciones. Responde a la pregunta
pragmatista de jcdmo?

Es decir se ajusta a resultados (S. Mill, la utilidad), a impulsos
instintivos Nietzsche), a principios (Aristételes, El Bien Supremo)
que sirven de modelo o le dan direccién, o a procedimientos
(Habermas, reconocimiento intersubjetivo). La mayoria de las
&ticas que se han propuesto en la historia se ajustan al tercermodo y
més modernamente adquieren relevancia las de los modos primero
y cuarto. EI primero, basado en las consecuencias, si bien estaba.
presente, junto con el segundo, en el origen de los comportamientos
humaros fue desechado tras la aparicién de Sécrates, descubridor
de las Ideas universales validas para todos, que convierte en teoria
la experiencia humana y pasa al ser humano ia fundamentacion que
antes habia servido para explicar la preexistencia de la naturaleza
en su estado primigenio. Deja de hablar del Agua, el Apeiron, o
el Aire, como principio. De lo que habla como preexistente es del
alma, presente en el mundo de las ideas. La inmutabilidad que
Parménides habfa otorgado al ser, Sécrates se la otorga al mundo
de las Ideas. Cuando algo se conoce, lo gque se hace es recordar
algo ya conocido, por la anamnesis. Por estas enseflanzas Sécrates
fue condenado a muerte acusado de corromper a la juventud y por
no creer en los dioses 'oficiales’ del Estado. Los primeros modos
debieron ser el origen de los 'criterios' empleados por el género
humano, por supuesto esto es una conjetura, pero no nos parece
descabellada, pues fue necesario aprender las consecuencias de
las acciones para sobrevivir, as{ como nos parece légico el que
alguien del grupo tuviera la iniciativa necesaria para cambiar sus
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‘costumbres' y de proponerlas a los demds. Fste inicio y fijacién
de la accién de proponer a los demés algin hébito beneficioso
debié ser un momento grandiose de nuestra historia, quizds mds
que el invento del fuego o de la rueda. Los "hdbitos' o costumbres
produjeron la posibilidad de predecir el comportamiento de los
otros miembros de la especie de una manera no instintiva sino
intencionada y, probablemente, hubo de ponerse en juego la
expectativa, la conflanza y la solidaridad, basada en la intencidén
libre de ser solidario y ro en un supuesto 'instinto cooperativo de
conservacién'. La intencién asumida racionalmente es un cardcter
distintivo, y propio de la libertad. Lo que Sécrates descubre es
que, si la intencidén puede tener una motivacién universalizable,
los comportamientos se ajustaran a esos principios v obedecerdn
en todo a los mismos objetivos, por eso, quizds tanto él como sus
seguidores consideraron que todos aspiran al bien v a la felicidad,
¥ que es un mejor bien aquel que no es intermedio para conseguir
otro sino aquel que es bien por si mismo.

Del cuarto, puede decirse que es uno de los modos que mds
aceptacién estd recibiendo en la actualidad porgque ante la
diversidad de interpretaciones de lo bueno, y la pluralidad de
culturas que se unen al proceso globalizador, ofrece respuestas
mds viables a la hora de aceptar la diversidad dentro del mismo
grupo social.

Aunque hay una aceptacion general con respecto a lo gue puede
llamarse ética, se puede decir que de lo que se habla en todas ellas
es de las 'buenas costumbres'.

El término se ha cargado de mucha profundidad y una riqueza
de interpretaciones, hasta el punto que tieme un significado
totalmente distinto para un hablante o para otro, aunque, en el
fondo, existe alguna similitud en el dmbito en el que se mueven.
Asi podemos ver que hay términos que en vez de cambiar para
significaciones distintas empiezan a actuar y a cambiar segin sea
el adjetivo que lo acomparia, asi la ética puede ser utilitarista,
pragmatica, discursiva, procedimental, civica, deontoldgica,
axiolégica, normativa, descriptiva, practica, de la interpretacion,
de la liberacién, de las virtudes, entre otras.

Universidad Técnica Particular de Leja - Madalidad Abierta y a Distancia (@




TEXTO-GUIA: ETICA SGCIAL Y PACFESIDMAL
Primer Bimestre

Los valores

La realidad humana es muy compleja y tanto la tendencia a ser
mejores como el ejercicic de su libertad estdn sometidos anuiltiples
influencias y relaciones intersubjetivas de la vida en sociedad. El
sujeto es modelado ¥ a la vez modsla los valores de su cultura en
un proceso que lamamos moralizacién. El hombre debe aprender
desde la nifiez a seguir una serie de normas que regulan la vida
en sociedad y debe aprender el correcto ejercicio de su libertad.
Tste proceso de desarrollo de la conciencia moral y su ejercicio
depende de los valores educativos de una determinada época, que
facilitan o dificultan el progreso moral del educando. Los valores
morales se van forjando en la sociedad por el aporte intersubjetivo
de sus actores, en un complejo campo de interacciones en los que
interviene la historia, la influencia de los pensadores, diversos y
ricos componentes socioculturales, la ciencia, el arte, la religién,
el ejercicio de la politica; en fin, la cosmovision de una época
determinada puede influir decisivamente en sus integrantes,
positiva o negativamente, segin se insista mds o menos en el
ejercicio en el buen gusto moral, en el buen estilo de vivir, la
responsabilidad en las consecuencias de los actos, la empatia
que nos lleva a tomar a los demds en serio, el fortalecimiento de
vinculos y el establecimiento de ideales comunes, la apertura de la
inteligencia hacia una auténtica sabidurfa, la pasién y energia en
un sentimiento ético de la vida. Todos estos valores pueden estar
presentes o no en una sociedad en un determinado momento. La
vivencia de esos valores se ha cristalizado en diferentes normas
de conducta que gufan la formacién y el ejercicio moral de sus
integrantes. Es un viejo tépico educativo la ensefianza del ejemplo,
cuanto més de un ambiente determinado. Hay sociedades cuya crisis
de valores causada por diversas circunstancias engendran hombres
v mujeres moralmente imbéciles; si no en la sociedad en general,
en algunos entornos concretos de la misma. En esos contextos
la. moral se degrada, no tanto por favorecer la trasgresién a las
normmas, cuanto por justificar con pretendidas razones la adhesién
a nuevas normas que se ajusten a los intereses de muchos. Adela
Cortina expone en su Efica minima:
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“BI criterio de lo bueno en una sociedad plural tiene al menos dos
lados. Uno de ellos es el de esos valores éticos que una sociedad
pluralista puede exigir en justicia, otro es el de las propuestas
de felicidad y sentido a las que invitan las diversas éticas de
maximos. Los ‘minimos éticos’ -recordemos- no son ‘minimalistas’,
no consisten en una especie de moral de rebajas para cuestas
de enero. Més bien nacen ds la conciencia de que sclo podemos
exigirnos mutuamente esos minimos de justicia, a los que al menos
verbalmente ya hemos dado nuestro asentimiento y que tiemen
su fundamento en una razén sintiente. Los mdximos no pueden
exigirse, pero son el suelo nutricio de los minimos, a ellos puede
invitarse y deben hacer tal invitacién quienes realmente crean que
son respuesta a un afdn de felicidad” (Cortina, A, 2000).

Pero eso no es tan sencillo, como vemos repetidamente en nuestra
sociedad actual; puede constatarse facilmente como determinados
comportamientos nada éticos generan todo un mundo de
justificaciones racionales de lo mds original. Y es que el hombre
es una integridad, y como antes deciamos, no es la razdén lo que
le rige, ni deberia hacerlo cuando vemos en la historia los efectos
devastadores de tantas ideas; tampoco la sin razén, que compite
con la primera en barbarie, sino que debiera regirse por la libre
voluntad de amar que potencie una inteligencia creadora plena de
energia. Como diria José Antonic Marina:

“Crear es sacudir la inercia, mantener a pulso la libertad, nadar
contracorriente, cuidar el estilo, decir una palabra amable,
defender un derecho, inventar nn chiste, hacer un regalo, refrse
de s{ mismo, tomarse muy en seric las cosas... Este es el tema
de la ética, una meditacién de como burlarse del destino. {...}) La
inteligencia humana es una inteligencia animal transfigurada por
la. libertad. (...} Lo real no basta, ia inteligencia sintiente inventa
sin parar posibilidades reales...” (Marina, J.A., 1995).

Enefecto,independientemente delos condicionantessocicculturales,
y también de 1os psicobiolégicos, el seguimiento critico de las
nermas sociales se fundamenta en el seguimiento de esa tendencia
interior a la que aludiamos antes. Solo desde esa actitud de honor
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v dignidad personal tiene sentido el obedecer normas y regirse por
valores pensados y sentidos en los que se ha sido inculturado; pero
que los critica en su historia de vida. “No hemos de preocupamos
por los largos afios, sino de vivirlos satisfactoriamente; porque
vivir largo tiempo depende del destine, vivir satisfactoriamente
de tu alma. La vida es larga si es plena; y se hace plena cuando el
alma ha recuperado la posesién de su ser propio y ha transferido
& sf el dominio de s{ misma”?.

- A la parte de la ética que trata de los valores se le da el nombre
de axiologia, por su derivacién del griego azios (digno) de donde
deriva ademds el término axioma. Awios es dignidad, valor y
prestigio. Del conecepto valor quizds nos puedan hablar mas los
economistas y los militares. Ya los griegos entendian el termino
azios no s6lo en el sentido de dignidad sino también como ‘valor
de cambio’, ¥ como ‘virtud’ o ‘capacidad’; en definitiva, podemos
decir que cuanto mds ‘valor’, més ‘vale’.

Y una buena forma de determinar el ‘valor’ es usar una metafdrica
‘balanza’. Pues si entendemos nuestra decisién libre como la
eleccién de una opcién entre varias, debemos suponer que la
accidn que escogemos es aquella a la que le otorgamos més valor.
Puedo entender que siempre escogeré lo mas valioso, con razones
justificadas o no, la inclinacién hacia una accién es haberla
declarado més valiosa que todas las demds opciones posibles. Asi,
a la pregunta de jcudles son mis valores?, no se debe responder
desde frases recogidas en textos propuestos por los maestros o los
sabios aprendidos en la escuela, o en la calle, o en la universidad,
sino desde la comprobacidn de las opciones elegidas. Si elegimos
una actitud de egofsmo frente a otra posible de generosidad lo que
estamos diciendo es que para nosotros es mds valioso actuar con
egofsmo que con generosidad, quizds porgue aguello que conseguimos
con el egofsmo es méas deseado que aquello gue consegnimos con
la generosidad, con lo cual estamos al mismo tiempo afirmando
que el egofsmo o la generosidad estdn subordinados a la utilidad
de los bienes que esperamos conseguir; si es un mejor puesto en
la empresa o un mejor sueldo, serd aquello que pesa mds que la

?  8éneca: Cartas a Luciio.
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generosidad, con lo cual ésta serd un valor, pero siempre que no
interflera con otro que considero de mds valor o més digno para mi.
Hay un ejemplo muy famoso que puede ilustrar cuan importante es
el resultado de la accién y como ponemos en un lado de la balanza
una capacidad y otra en el otro lado. Es la de Esaid y Jacob. Esax
tenia el derecho de primogenitura porque nacidé primero y Jacob
era sencillo y sin derecho para ser el sefior de sus hermanos, ¥
sucedid que “Cierta vez estaba Jacob cocinando cuando su hermano
llegé del campo muy agotado, pidiéndole del plato de lentejas que
preparaba, pues venia hambriento... Jacob le respondié: ‘Véndeme
ahora mismo tus derechos de primogénito’, Esat le respondid:
‘Estoy muriéndome de hambre, jqué me importan mis derechos
de primogénito?’. Jacob insistié: ‘Jdramelo ahora mismo’. Este
lo jurs, vendiéndole sus derechos. Jacob entonces dio a su
hermano pan y un plato de lentejas. Este comié y bebié y luego
se marché. No hizo mayor caso de sus derechos de pritnogénito ?

En el momento del hambre el valor de un derecho no le parecis
mayor que saciarla con el guiso de su hermano, aunque cuande le
es robada la bendicidn, si gue estima su valor. El saber estimar
lo que no es presente parece que hace a la persona mds sabia
que el saber estimar sobre lo actual. La correcta estimacién de
lo que no estd en uso en la actualidad es precisamente una de las
virtudes que se le exige a todo buen economista. Ksad cambié un
plato de lentejas por una ‘capacidad’, y este término se hace tan
importante que un autor, a quien se le otorgd el premio Nobel de
Ecoromia, Amartya Sen, propuso la ‘capacidad’ como uno de los
medios evaluativos del bienestar o de la pobreza. En el enfoque
de ‘capacidad’ lo que le interesa es hacer la evaluacién en términos
de su habilidad real para lograr funcionamientos valiosos como
parte de la vida. Eligid el término ‘capacidad’, segin sus palabras
para, “representar las combinaciones alternativas que una persona
puede hacer o ser: los distintos funcionamientos que puede lograr”.
Sus investigaciones (segdin el Comité que entrega el Premio) han
ampliado la comprensién del mundo respecto a los mecanismos
econdmicos que subyacen en las hambrunas. Esai no supo evaluar

3 Génesis 25,20-34
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en términos de capacidad su primogenitura frente al apetitoso
guiso que estaba preparando su hermano Jacob.

Sen afirma, ademés, que no trata de moralizar la ética sino de
poner los modelos econdmicos al servicio de las decisiones éticas,
que implican dilemas légicos y técnicos complejos, y, quizds por
eso, &l prefiere adentrarse en los dilemas econdmicos que implican
cuestiones éticas y politicas, y son considerados sus planteamientos
como muy significativos en la vinculacién de ética y economia.

Valor v virtud también son entendidos como valentia por los
griegos. El valor de los soldados ha sido considerado como uno de
los elementos que en las guerras

{(no las de ahora) inclinaba la balanza de la victoria hacia su lado.
En su liado Homero ilusira con suficiencis esta consideracién.
Aristdteles menciona cinco especies de valor que van unidas a las
emociones que provocan el acto valiente: El valor civico; el de los
soldados que obedecen por temor, y que menciona Homero; el
valor de la experiencia, el del soldado experimentado; el valor de
la célera, que seria verdadero si se une a la reflexién; el valor que
procede de la confianza; v el valor de la ignerancia que desaparece
ante el verdadero peligro. Dice también que el valiente arrostrard
la, muerte vy las heridas porque es honroso hacerlo ¥ el no hacerlo
es cosa indigna, pero cuanio mids perfecta sea su virtud tanto
més sentiréd la muerte porque para él le serd privado un bien mas
precioso, y, sin embargo, no por esto es menos valiente, quizds
porque prefiere a todos los bienes el honor que se adquiere en los
combates.?

Sobre algunos planteamientos éticos

Cluando se pretende hablar de una moral autdnoma, Kanf se
convierte en paso obligado.

Hay dos cosas que llenan la mente de Kant de admiracidén y
respeto: el cielo estrellado sobre él y la ley moral dentro de si.
Y en su Critica de la Rozdn Practice examina las cansas de una
dialéctica prictica de la razon, respondiendo a la pregunta ;Qué
puedo hacer?

4 Efica & Micémaco. Libro I, caps. 1X- X
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Descartes afirmé que el cogito es la primera verdad evidente por si
misma y propuso la conciencia del ‘s{ mismo como ser pensante’
como la primera certeza fundamental, desde la cual se inaugura
una autenomfa racional que abrird el camino a una autonomia
en la concepcién moral. Solo bajo la verdad el hombre se vuelve
libre, pues de esa manera se obedece a si mismo y no a fuerzas
exteriores. Para él, tanto en la accién como en el pensamiento
debe darse la primacia de la razén.

Posteriormente, Kant afirmaria que la autonomia de la voluntad
es el tnico principio de todas las leyes morales y la ley moral no
expresa sino la autonomia de la razén pura prdctica, o sea: la
libertad.

Kant habia escrito la Fundementacién de la metafisica de las
costumbres dos afios antes de su COrftica de lo razdén prictica,
y en la que tratd del establecimiento del principio supremo
de la moralidad, centrindose en la ‘fundamentacidén’, pues

tenia la intencién de escribir una ‘Metafisica de las costumbres’,
y cuando dice metafisica se estd refliriendo al establecimiento de
un dmbite a partir de principies a priori. No debemos olvidar que
la razdn pura es aquella que no estd mezclada con nada empirico
y capaz de obrar por si sola, o sea, a priori. El objetivo de esta
razén prictica es mover la voluntad, determinarle vy tratar de
demostrar que se da la razdn pura practica por sf sola, antes de
toda experiencia. Para que una ley pueda ser moralmente vilida,
como fundamento de una obligatoriedad, tiene que llevar consigo
una obligatoriedad abscluta. Asi, si los imperativos pueden ser
hipotéticos o categdricos, si los lprimeros se caracterizan porgue
ordenan siempre las acciones como medios para obtener un fin; y
los segundos ordenan acciones gue son buenas en s{ mismas, los
cuales han de ser imperativos que valen por si mismos, solo los
segundos conllevan una obligatoriedad absoluta. Este imperativo
es a priori v nos lleva a ajustar las acciones subjetivas a la ley
moral universal. L.a formulacién de este imperativo es: “Obra solo
segin la mdxima que te permita al mismo tiempo querer que tal
maxima se convierta en ley universal”. Esta es la Ley bdsica de la
razén pura practica.
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Para Kant sélo los imperativos categéricos son leyes morales, pero
no como las leyes naturales que no pueden no cumplirse, estos
pueden no cumplirse. Esta ley moral no puede depender de su
contenido, pues en ese caso la voluntad estarfa determinada por
los contenidos, sino que depende de la forma. Si en una ley se
prescinde de toda materia s6lo queda la simple forma de una
legislacién universal. La existencia de la ley moral no necesita
justificacién o demostracién, se impone a la conclencia como hecho
de razén, como proposicién sintética a priori, que solo puede ser
explicada si se admite la libertad.®

Tugendhat considera que el esfuerzo de Kant ha sido el intento
més grandioso de dar sentido a la idea de una fundamentacién
absoluta de la moral y piensa que una moral del respeto universal
e igualitario, si bien no tiene una justificacién absoluta, puede
considerarse como la concepcién més plausible, o justificada, del
bien, aunque “la objetividad de los juicios pertenecientes a esta
moral no puede pretender mas que su plausibilidad” (Tugendhat,
1997:29} la cual es menos que una justificacién pero mas que una
intuicién sin justificacién y sin discusién con otras concepciones.

Si nos fijamos en la é&tica desde el pensamiento analitico no
podemos dejar de lado a G.E. Moore, quien pretendio con su
libro Principia Ethica descubrir los principios fundamentales del
razonamiento ético. Partié de una definicion de ética como ‘la
investigacidn general sobre lo bueno’, es decir que se ocupa del
problema de lo que es bueno o malo en la conducta humana, y,
por ello la primera pregunta que él se hace es jqué es bueno? y
lega a la conclusién de que no se puede contestar cientificamente
a esa pregunta. A &} se debe la llamada ‘falacia naturalista’ que
es confundir ‘bueno’ con un objeto natural, y explica como decir
que algo ‘me place’ no es lo mismo que decir, yo soy lo mismo
que ‘tengo placer’, ‘placer’ no se puede definir sin incurrir en
un sinsentido; definir el placer como si fuera wn objeto natural
incurre en la falacia naturalista. Si bien esta proposicién constata
un hecho (me place) de esta no se puede seguir la afirmacién

5 Gritica de 1a razdn practica. Libro ! Cap. 1, Teorema IV
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acerca de que ‘el placer es bueno’; no significa que ‘placer’ sea lo
mismo qgue ‘buenc’, asi como todo lo que es amarillo no significa
lo mismo gue ‘amarillo’. No hay falacia cuando alguien confunde
entre si dos objetos naturales, sino cuando se confunde algo que
no es natural con algo natural, es decir ‘bueno’ con, por ejemplo,
‘placer’. No tiene sentido decir que el placer es bueno, a menos que
bueno sea algo distinto que placer. Para él ‘bueno’ no tiene ningin
sentido, y considera que es muy natural caer en el error de suponer
que lo que es universalmente verdadero es de tal naturaleza que
aceptar su negacidn seria contradictorio, lo cual le lleva a inferir
que lo gue parece ser un principio ético universal es, de hecho, una
proposicién de identidad y, por tanto, una tautologia que nada
aporta al conocimiento ni sirve de principio, porque de él nada se
sigue.’

De esta corriente podemos también mencionar a Wittgenstein,
quien también considera que las proposiciones éticas son expresiones
carentes de sentido ¥ que esta falta de sentido constituye su misma
esencia, pero, como él afirma en su ‘Conferencia sobre ética’ “Mi
finico propédsito -y creo que el de todos aguellos que han tratado
alguna vez de escribir o hablar de ética o religién- es arremeter
contra los limites del lenguaje. Este arremeter contra las paredes
de nuestra jaula es perfecta v absolutamente desesperanzado. La
ética, en la medida en que surge del deseo de decir algo sobre
el sentido 1iltimo de la vida, sobre lo absclutamente bueno, lo
absolutamente valioso, no puede ser una ciencia. Lo que dice la
ética no allade nada, en ningin sentido, al conocimiento. Pero
es un testimonio de una tendencia del espiritu humano que yo
perscnalmente no puedo sino respetar profundamente y que por
nada del mundo ridiculizaria”.

No nos parece que este texto en el que afirma la ‘tendencia del
espiritu humano’ sea una frase retérica con el fin de suavizar su
opinidn sobre las proposiciones éticas, sino méds bien la expresién
de que hay dmbitos en los seres humanos que no pueden ser
alcanzados por el lenguaje , ni por la ciencia, tal como él las
concibe.

Para un acercamiento a la wvisidn pragmdtica nos fijaremos en
Richard Rorty, alguien de quien no se puede sospechar un posible
‘a_priorismo’ y cuya concepcién filoséfica se aleja de cualquier
6 Frincipia Ethica Cap.1
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intento de buscar significado a la expresicn ‘realidad tal como es
en s{ misma’ quien propone que “debe abandonarse la distincién
apariencia-realidad por la de maneras de hablar menos ttiles y

mds utiles”, y no tiene miedo de afirmar:

“Fs sequro que hernos progresado, tanto en lo intelectual
como en lo moral” (Rorty, 2000a:15).

Afirma que estamos en una disposicidn mucho mejor de servir a
los propdsitos que deseamos servir y de solventar las situaciones
a las que creemos que nos enfrentamos de lo que estuvieron
nuestros antepasados; considera ‘bueno’ pensar en el progreso a la
manera de Kuhn: como “capacidad de resolver los problemas que
ya, resolvieron nuestros predecesores, y también algunos nuevos”,
encuentra suficiente el tratar de definir el progresc cientifico
como la capacidad creciente de hacer predicciones, cuando se
ha abandonado la idea de que somos mejores por comprender la
verdadera naturaleza del ser humanc o de los derechos humanos
(el ser en sf) o de las obligaciones humanas, le parece suficiente
definir el progreso moral como “un convertirnos en ia mejor version
de nosotros mismos”; se une a Habermas para decir que no hay
nada en la nocidén de objetividad mds gue la nocién de acuerdo
intersubjetivo.

Un pragmatista como él nos muestra una fe inquebrantable en
el progreso y una fe fuerte en la certeza de ‘lo mejor’, pues nos
sigue corroborando que “cuando uno dice que las sociedades mds
recientes han progresado al reconoccer la existencia de los derechos
humanos, lo que estamos diciendo es que se han ajustado mds a
la. forma en que nosotros consideramos que las personas ‘deben’
tratarse entre si. Tenemos, continua diciendo, toda la justificacién
del mundo para pensar asi, pero no podemos cotejar nuestra visidn
del asunto con la naturaleza intrinseca de la realidad moral. No
se trata, piensa, de que nos preguntemos si existen los derechos
humanos sino de que, siendo una construccién social reciente, se
han convertido en referente de organismos internacionales para
sus discusiones sobre los actos deseables o punibles. El progreso
de la filosofia no estd en ser mds rigurosa en sus planteamientos
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sino en ser mds imaginativa” (idem:20).Y sostiene que es también
la imaginacién v no una captacién més clara de las obligaciones
morales lo que mds contribuye a la creacién y estabilidad de
comunidades més inclusivas (fdem.24).

Con todo ello, como buen pragmatista, también considera que los
vehiculos méas eficaces de la educacién moral son las novelas y no
los tratados de moral. En esta opinién no estamos tan de acuerdo
con él, no en lo esencial que si compartimos, sea de novelas o sea
de cualquier otro género, sino en que cada vez nos educamaos menos
con la lectura y més eon el cine o los programas de TV, donde nos
encontramos con la nueva imagen del hombre virtuoso, el héroe
con crisis, fracasos emocionales y mentiras que, en contraste con
alguna virtud tradicional, da sentido a la tensién constante de su
historia. Normalmente ya no se nos presenta Prudente; es Justo,
solo a veces; ser Fuerte ya no es un requisito; aparece Templado,
solo en los momentos clave; la Bondad es considerada una debilidad;
la Belleza, por supuesto, pero no la interior porque esa es de los
fracasados; y la Unidad... nada més lejos de nuestros héroes, de
muiltiples e inquietantes facetas, de contrastes psicolégicos, y de
inestabilidad social y emocional. De ahi surge la idea del bien o
de la virtud; no de los libros ‘clisicos’. La idea pragmatista del
bien o de la virtud es la que tenemos, la que tiene cada cual;
v la libertad es el reconocimiento de la contingencia més que
de la existencia de un ambito especificamente humano exento de
necesidad natural. Este autor espera poco de la filosoffa, al menos
del tipo de filosoffa caracterizada por lo que Habermas llama
‘planteamientos universalistas v estrategias teoréticas fuertes’, y
pone lo principal de sus esperanzas en el alivio del dolor y la
humillacién innecesarios v socialmente consentidos en dos cosas:
novelas, articulos e informes de quienes son capaces de hacer
visibles formas concretas de dolor y humillacién; y propuestas de
cambios especificos en las disposiciones sociales, tales como leyes,

regulacionés empresariales, pricticas educativas, etc. (Rorty,
Richard, 2000a:365).

En efecto, nos dird Rorty, de acuerdo con Habermas, los
tinicos universales en los que desembocara una flosoffa de la
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intersubjetividad serdn procedimentales y no sobre asuntos
de sustancia, pues las sociedades democrdticas no necesitan
preocuparse del sujeto o de la naturaleza humana. Nosotros
resaltamos de &l que la fuerza, el valor, la virtud, surge desde
dentro del ‘sf mismo’ y no desde una racionalidad ‘desarraigada’.
Esta virtud o ‘capacidad’ es real y debe poder ejercerse por cada
persona.

Hay dos cuestiones bdsicas sobre las cuales cualquier propuesta
ética de nuestro tlempo se espera que responda en el campo
prédctico, especialmente cuando se tienen que proponer normas ¥
leyes para las sociedades, una de ellas es la libertad, basada en el
principio de autonomia, y otra es la justicia, con todas aquellas
matizaciones que sean del caso. Aristételes nos dice de la justicia
lo mismo que del ser, que puede ser entendida en muchos sentidos.
Nos habla de dos especies de justicia: distributiva o politica y
legal o reparadora. Puede entenderse como lo que es conforme a la
ley v la igualdad, aungue la ley va mads lejos y extiende su poder
sobre las virtudes. Y asi resume su idea de la justicia: lo justo
es el medio exacto enire cierto provecho y cierta pérdida en las
transacciones que no son voluntarias, y consiste en que cada uno
tenga su parte lo mismo antes que después.”

John Rawls habla en su Teorfa de la Justicia de dos principios
de justicia: 1) Toda persona tiene igual derecho a un régimen
plenamente suficiente de libertades bdsicas iguales, que sea
compatible con un régimen similar de libertades para todos. 2)
Las desigualdades sociales y econdmicas han de satisfacer dos
condiciones. Primero deben estar asociadas a cargos y posiciones
abiertos a todos en las condiciones de una equitativa igualdad de
oportunidades; y, segundo, deben procurar el mdximo beneficio
de los miembros menos aventajados de la sociedad (Rawis, John,
1996:33)En la justicia tiene prioridad la libertad y esta prioridad
significa que el primer principio otorga a las libertades bdsicas,
formuladas en una lista, un estatus especial e implica que solo
puede limitarse o negarse una libertad bdsica, en la préictica, en
razon de una o mAds libertades basicas restantes, v nunca por

7 FEfica a Nicomaco, Ubro 5, Cap. IV
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razones de bien piblico o de valores perfeccionistas (7dem:37). Para
él la idea de cooperacidén social no es simplemente la de actividad
social coordinada y eficientemente organizada y guiada por reglas
publicamente reconocidas para alcanzar algin fin general, sino que
implica una cooperacién gque supone dos elementos: una nocién
compartida de términos equitativos de cooperacién gue puede
esperarse que acepte razonablemente cada participante, siempre
que alguien mis lo acepte igualmente. Y otro elemento se refiere
a la ventaja racional que cada participante espera ganar. Ello lo
resume en lo gue llama las dos potestades morales: capacidad
del sentido de lo recto, v de la justicia, y capacidad de una
concepcidn del bien, que se corresponden con la capacidad de ser
razonable y con la capacidad de ser racional. Su centro de interés
son las personas capaces de ser miembros normales plenamente
cooperantes, no hay alternativa a la cooperacién social, ¥y estar
en capacidad de realizar minimamente las potestades morales
las cuales considera son condicidén necesaria y suficiente para ser
considerado miembro pleno e igual de la sociedad en cuesticnes
de justicia politica. Pero estima que es deseable una pluralidad
de concepciones del bien y que un régimen de libertades puede
acomodarse a la pluralidad para alcanzar muchos beneficios de
la. diversidad humana (4dem: /7.} Para el ejercicio de la libertad
v justicia dentro de la pluralidad es necesaria una concepcién de
autonomia.

Levinas pone especial énfasis en sefialar que el otro, el préjimo, me
incumbe y es mi responsabilided antes de cualquier manifestacidén
de la razén. No es mi responsabilidad fruto o resultado de un
razonamiento o de una condicién especial de cercania o familiaridad,
ni siquiera de un planteamiento esencialista, sino que me incumbe
directa y personalmente desde el origen en primera persona y no
como algo genérico y objetivo, Habla de la trascendencia como el
‘rostro del otro’ tal como se revela al Yo en su alteridad. Y por
tanto, mi responsabilidad hacia eé es incondicional. Este ‘rostro’
me revela lo que es en su humanidad. Nos dice que la relacién
ética no es reciproca ni es una cuestién de ‘compromisc’, pues el
compromiso de la voluntad no es el que describe la significacidn,
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sino que es la significacién la que justifica todo compromiso. El
préjimo me concierne antes de todo compromiso, consentido o
rechazado, és sin presente y sin origen; la responsabilidad, en tanto
que significacién (la cual, segin el autor, precede a la esencia, no
es un estadio del conocimiento y es ‘gloria de la trascendencia’) de
la no-indiferencia es de sentido tnico, del Yo al ofro,

“Soy el tinico en el decir de lo responsabilidad que es
exposicion a una obligacion en la cual nadie puede
reemplazarme. La paz con el otro es, ante todo, asunto
mio... no como si se tratase de un caso particular del
universal sino como un yo dicho en primera-persona,
dnico en su género” {Levinas, 1999:213).

En este pdrrafo descubrimos la propuesta de una interpretacion
del Yo en la que el Otro es previo a cualquier manifestacion,
por lo tanto no histérico, ni racional, en donde la trascendencia
de la relacién ética es designada con el nombre de Infinito, que
trasciende el término cerrado de Totalidad en la revelacion del
rostro del otro, y en la cual la ética es el estallido de la unidad
originaria de la apercepcién trascendental, es decir, lo mds alld de
la experiencia” (fdem:225). Todo lo mencionado es previo, pero
jeémo nace entonces la ética en cuanto tematizacién si es en la
conciencia donde reside la temporalizacion del acto? Para Levinas
“l5, entrada del tercero es el hecho mismo de la conciencia”, la
hora de la suspensién del ser en posibilidad, la reduccion del ser
a lo posible y el célculo de los posibles en donde hay valoracién,
pensamiento y objetivacién. Ahf es en donde ya podemos hablar
del discurso ético, A partir de la representacién se produce el orden
de la justicia. El fundamento de la conciencia es la justicia, una
justicia que no se puede establecer a menos que el Yo se haga otro
como los otros. Esta conciencia surge con la aparicién del ‘tercero’
que es cualquier otro, es el Otro, todavia sin rostro. El otro es
de golpe el hermano de todos los otros hombres. Con &l surge el
discurso que busca ser vilido ‘para todo ‘otro’ posible’. Nace con
&l la ‘objetividad’, y con él lo concreto se hace ‘genérico’. Con el
‘tercero’ se dan no solo los discursos sino también los ‘cédigos’ y
las ‘normas’ que “deben seguirse en sociedad, asi como surgen los
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sentimientos morales de ‘culpa’, ‘resentimiento’ e ‘indignacién”.
El Decir se fija. en Dicho, se escribe, se convierte en libro, derecho,
ciencia (idem: 236ss.).

Fl que luego, tanto él como Platén o Aristételes definan cual es
el bien mayor y le den un contenido es lo que el planteamiento
maderno pone en duda con mayor énfasis, pero no el que cada cual
tenga una valoracidn de aquello que es buenc para sf mismo que le
permita saber escoger entre una accidn y otra. Desde hace ya algin
tiempo se nos permite dudar de que exista la verdad pero a nadie
se le ocurre dudar de que cada cual tiene una concepcion del bien,
o quizds de lo mejor, aunque el contenido concreto de ese ‘bien’
o de eso ‘mejor’ sea distinto para cada sujeto. Podemos discutir
en el ‘para qué’ pero al final caemos todos en la consideracién
de que cada acto no es un fin en s{ mismo sino que nos lleva
mds alld. Podemos discutir sohre aquello que funda la ética pero
no podemos negar que vivimos nuestra vida inmersos en cédigos
morales que nos dictan lo que puede o debe ser alabado v lo que
puede o debe ser reprochado.

La ética profesional

En una obra que trate de hablar sobre la ética profesional conviene
recordar el primer pérrafo del libro aristotélico, Etica a Nicdmaco.
“Todas las artes, todas las indagaciones metédicas del espiritu, lo
mismo que todos nuestros actos y todas nuestras determinaciones
morales tienen, al parecer, siempre por mira algin bien que
deseamos conseguir”. Pero ne olvida que hay grandes diferencias
entre los fines que cada uno se propene.

Contintda, aclarando que ese bien que se desea conseguir se convierte
en in, que hay actos que son fimes en si mismos y actos que son
medios para otros fines. Y, como hay multitud de actos, de artes y
de ciencias diversas hay otros tantos fines diferentes; par ejemplo,
la salud es el fin de la medicina; la nave es el de la arguitectura
naval; la victoria el de la ciencia militar...y todos estos fines y
actos sometidos a una clencia especial que los domina. Y cada
ciencia estd sometida a otra de mayor rango y mds general, siendo
las primeras subordinadas a las segundas, marchando de un bien a
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otro bien hasta llegar al bien supremo gue considera que serd el fin
comtn de todas nuestras aspiraciones. Siguiendo esta conclusién,
se pregunta ;jNo debemos creer gue, con relacidén a la que ha de
ser regla de la vida humana, el conocimiento del fin dltimo tiene
que ser el de mayor importancia?

Con esto nos viene a decir que la éfica de una profesién estd
en funcién de una ética mds general, que su bien o su fin no se
agotan en si mismos sino que estdn subordinados al bien de los
individuos.

La ética aplicada es una de las temdticas de mayor crecimiento en
los dltimos afios tanto en las cuestiones tedricas como practicas.
Una muestra de ello es que se hacen mds congresos, reuniones y
publicaciones referidas a las formas de aplicacidn de la ética, tanto
en las leyes como en las normativas politicas o profesionales, y se
establecen mecanismos y procedimientos ‘éticos’ para la toma de
decisiones en organismos publicos y privados. La ética profesional
tiene unas caracteristicas que la pueden hacer problemadtica y
que no conviene olvidar: Tiende a ser normativa, con lo que, a
medida que avanza, se aleja del cardcter de fundamental o criterial
que normalmente va asociado a la ética; pretende solucionar
los problemas de ‘ahora’ (no es bien aceptada si no responde
adecuadamente a la contingencialidad, por lo cual suele ser més
eficaz un gesto ‘teatral’ que una conducta racional); los problemas
profesionales no estdn asociados a un grupo reducido y cerrado
sino abierto, complejo ¥y de amplitud inestable; y, por contraste,
debe ocuparse de problemas muy especificos de especializacién
en los cuales no tiene sentido lo genérico sine la solucién prdctica
concreta ante problemas cada vez mds ‘nuevos’ (Bayertz, K.,

5/0:47ss.).

Algo que si estd aportando esta ética es el cardcter de
institucionalizacién de las respuestas y comportamientos éticos
corporativos, generando cada vez mds ‘comisiones éticas’ en todos
los niveles de decisién colegiada, e incluso en las instituciones
privadas que afectan a gran cantidad de individuos. K.O. Apel
propone que en la bisqueda de una ética universal se debe
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avanzar en la direccién de una declaracién de deberes morales que
contrapese alas declaraciones de ‘derechos’ (7dem. 218).

En la reftexién sobre los cédigos éticos no debe considerarse
plausible que la moral sea una cuestidn legal o de derechos, jpues
“de donde vendrian las aportaciones para una mejor ley? Pero,
ique es lo que el hombre concibe como un bien al que dirigirse?,
;la moral es subjetiva u objetiva? Las diferentes concepciones de
la ética son, en el fondo, las distintas respuestas que se han dado
a esas preguntas en la historia del pensamientc. Como vemos, las
diferentes concepciones de la ética nos conducen a otras tantas
concepcionss del ser humano. De cémo se le defina: animal,
ser politico, econémico, social, racional, etc. se va a derivar el
fundamento de sus derechos y deberes, y la grandeza o miseria de
sus relaciones consigo mismo, con la naturaleza, con la sociedad y
con Dios o su dimensién trascendente. Hemos de volver, entonces,
a la antropologia.

Una nueva concepcion del ser humano: 1a propuesta de Fernando
Rielo

Ya Hume en su Tratado sobre lo naturaleza humana hace la
observacidn de que en los discursos morales se cambia el ‘es’ o el
‘no es’ por el ‘debe’ o ‘no debe’ los cuales considera una expresa
relacién o afirmacién nueva (ya que se confunde el ‘ser’ con el
‘deber ser’) y dice que es necesario gue se seflale, se explique y se
dé razdén de algo gue le parece inconcebible, y es, la manera en
que esta nueva relacién se puede deducir de otras enteramente
diferentes de ellas. Paso que segiin él estd vedado, pues no se
puede pasar legitimamente del ser al deber ser. El que algo sea
es muy distinto de la afirmacién de gue debe ser puesto que una
necesidad que se entiende como universal no se puede deducir
de una existencia particular. Es precisamente este ‘debe’ que se
traduce en el Ambito prictico por el ‘tener que’ o el mds personal
‘tienes que’ el que constituye a los juicios en juicios morales, siendo
una moral el conjunto de juicios morales de los que dispone un
grupo o alguien en particular. Este grupo no tiene que ser ni una
etnia ni una nacidn, pues estos se constituyen por la ‘conciencia
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del nosotros’ fundada en el imaginario parentesco de sangre o
la identidad cultural de personas que comparten creencias y se
identifican como miembros de una misma comunidad diferenciada
del entorno,

El ‘nosotros’ no es pues algo que constituya el derecho o la politica
sino que es algo que se construye en las creencias, la expectativa y
el amor de cada uno de los sujetos que conforman el grupo. Esto nos
mueve a reflexionar sobre la integracién de grizpos minoritarios en
las sociedades pluralistas modernas y en el fendmeno del terrorismo
de los que no se creen o sienten, no quieren y no esperan ser
‘nosotros’, generdndose cédigos morales excluyentes de los llamados
‘extrafios morales’ {los que no comparten nuestras creencias y
expectativas) diferenciados de nuestros ‘amigos morales’ con los
cuales compartimos un conjunto de juicios morales. Sin embargo
no es irracional afirmar que los seres humanos son, en condiciones
normales de salud siquica y corporal, ‘capaces’ de percibir algo
como ‘mejor’ ¥ tener la concepcién de un més en cualquiera de los
dmbitos en los que se adentre, aunque encuentra la dificultad a la
hora de ‘decidir’ qué opcidn es ‘mejor’ y vincular esta decisién con
la. pregunta. j es mejor para quién? o jcon respecto a qué criterios
es mejor? La primera es una pregunta préictica y la segunda es
una peticién de principios o de fundamento. Es decir, tenemos la
idea de ‘lo mejor’ pero no nos ponemos de acuerdo en su ‘direccién
v sentide’. Nos podemos poner de acuerdo en la necesidad de
justicia, pero no nos ponemos de acuerdo en qué es lo justo.

Hemos visto, no obsiante, gue en la gran mayorfa de los autores
se vislumbra. algo previo a los conocimientos y a la razén, que en
unos funciona como principio y fundamento y en otros queda fuera
de la. concepcién de ciencia o de conocimiento significativo: La
posibilidad de ‘saber previamente’ de alguna manera, cudl o qué
es el bien o la verdad, el mal o la falsedad, implica una capacidad
de percepcién basada en algin modelo, tendencia o disposicién
que nos incline con una direccién y un sentido no arbitrario, sino
dentro de un campo de posibilidades que manifiesta la ‘apertura’
del ser humano ante lo que no es é&l, ante lo otro y ante ‘los
otros’.
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Para Fernando Rielo, creador de la metafisica genética, el hombre
es + que su razén, es 4+ que su pobreza o riqueza, es + que su
estado de hisqueda, 4+ que su cuerpo y que su alma, 4+ quesuyoy

sus circunstancias y + que su dolor y su muerte (Rielo, Fernando,
2001: 162). Ese + es el que lo define.

Fa persona humana estd constituida con un ‘disposicional’ o un
estado de ser o apertura al modelo que lo estructura genéticamente
v que le permite actuar dotado de consciencia y potestad. No
habria en el ser humano responsabilidad moral si no poseyera
este disposicional, pues éste hace posible que la persona pueda
inteligir, querer y elegir libremente lo que en su constitucidn es
‘disposicional’, el cual tiene la capacidad de motivacién intrinseca.
suficiente para que la persona pueda elegir el bien, la verdad y
la hermosura, por medio de la creencia, la expectativa y el amor
dirigidos hacia y animados por esos mismos atributos. Aspiramos
al bien, a la hermosura y a la verdad a través de nuestra creencia,
pues si no creemos en el bien, dificilmente podremos aspirar
o decir el ‘tienes que’ propio de los juicios morales, as{ mismo
tampoco aspirariamos al bien sl no tenemos la expectativa de
alcanzarle o de considerarlo como algo que nos beneficiara. Pero
sl creemos en él o tenemos una expectativa con respecto a él,
de nada nos servird st no lo ‘amamos’, ‘queremos’, ‘deseamos’,
pues dejariamos nuestra aspiracién sin direccién ni sentido. La
fuerza gue nos impulsa hacia algo es el amor, y la direccidén de ese
amor debe estar formada por el bien, la verdad y la hermosura.,
51 nuestra aspiracién y el motivo de nuestras acclones se guiara
por otros motivos estariamos hablando de ‘desorden moral’, por
ello cuando se entiende el bien como algo no unido con verdad o
hermosura se deteriora la idea del bien y se proponen conceptos
que cada vez se diferencian y alejan m4ds entre si. Kl motivo de los
actos morales es slempre el bien, y este bien contiene a la verdad
v la hermosura, asf como la verdad contiene a la bondad y a la
hermosura y la hermosura al bien y a la verdad constituyendo
todos unidad atributiva.

No es de exirafiar; pues, que Sdcrates y sus discipulos unieran
verdad, hermosura y bien. Aristételes dedica un capftulo de su
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FEtica a Nicdmaco a dilucidar que el verdadero objeto de la voluntad
es el bien v aduce que solo el hombre virtuoso sabe encontrar la
verdad en todos los casos, porque “segin son las disposiciones
del hombre, asf las cosas varfan, y las hay especialmente bellas y
agradables para cada uno” siendo para el arte clerta facultad de
producir dirigida por la razén verdadera. Lo bello para los griegos
coincide con el bien. En La Republica expresa Platén que la Idea
que es condicién de todas las otras es el Bien, pues las condiciona
v no es condicionada por ninguna, afirmando que el Bien no es
sustancia o esencia, sino que estd por encima de la sustancia,
siendo superior a esta en dignidad, jerarquia y poder.

El ser humano, como potencia de unién, posee facultades con las
cuales se manifiesta en orden a la percepcién y comunicacion.
Su estructura es un ‘disposicional’ que caracteriza su ‘estado de
abierto’. Percepcién y comunicacién son estructuras formales
propias de todos los seres vivos (aunque en grados distintos}.
Si eliminamos percepcién y comunicacién de los seres vivos les
hemos quitado la vida, una vida que no se reduce al conjunto de
elementos materiales que la hace posible, pues la vida excede a la
materia v no puede emerger de ésta. El espiritu humano es ablerto
perceptiva y comunicativamente con cardcter ‘personal’, es decir
somos més que instinto y mds que estimulo, propios de los seres
impersonales. La percepcién personal tiene ‘noético’ y esta ‘noesis’
es capacidad constitutiva de aprehension directa del objeto. La
percepcidn es més que la naturaleza de las facultades con sus
funciones. La comunicacién personal posee el cardcter de verbo o
logos; v es méis que los distintos lenguajes o formas de expresion.
Ambas son funciones que lo estructuran como ‘potencia de unién’
diferente de otras realidades no humanas, tanto psiquicas como
maferiales. El ser humano estd estructurado con la capacidad
de unirse comunicativa y perceptivamente con el Absoluto y de
asumir las funciones especificas del sicosoma.

Para Fernando Rielo la naturaleza humana constituye dos dmbitos
inseparables entre si: la realidad sicoespiritual y la realidad
sicobiolégica. La materia, lo sicobiolégico y lo sicoespiritual son
realidades entre s{ abiertas que convergen como un todo estructural
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en la unidad de la persona humana. Percepcién y comunicacion
son estructuras formales de la ‘potencia de unién’ (sintesis de la
comunicacién y de la percepcidn, las cuales se complementan, esto
-es, no hay percepcién que no sea comunicativa ni comunicacién
que no sea perceptiva). Esta capacidad de unién puede ser formal
y trascendental, capaz de unirse con el absoluto y con el sicosoma
que lo constituye, asumiendo su cardcter ‘personal’ las funciones de
una materialidad y biologia que sin €l espiritu estarfan ordenadas
de un modo diferente en sus tendencias y manifestaciones. La
‘potencia de unidn’ es la propia energia extédtica®, raiz de las virtudes
y de las facultades. Por ello se dice que las facultades radican en
el espiritu. La potencia de unién tlene como acto primordial la
libertad, con sus dos funciones: la inteligencia y la voluntad. Pero
el acto antoldgico o energia extdtica es antes que el pensamiento,
antes que la metodologia, antes que las emociones.

La persona podria definirse como ‘conciencia potestativa’ o
‘potestad conciencial’ segin la miremos desde su percepcidén o
desde su comunicacidén. La diferencia entre una y otra radica
en que en la percepcién la accidén es receptiva mientras que en
la comunicacién la acciones agente, teniendo en cuenta que toda
accidn tiene algo de agente v alge de receptiva. Esta conciencia
potestativa tiene estructuras y operadores, de los cuales ahora
solo mencionaremos las de cardeter legislativo y receptivo.

La funcién legislativa estd constituida por tres leyes: Ley de la
inmanencia, Ley de la trascendencia v Ley de la perfectibilidad.
Por la Ley de la inmanencia se posee la capacidad de ser sujeto
de si mismo y de hacer permanecer en si mismo todo aquello
a lo que se une. Puede unirse en razén de su libertad y sus
capacidades obedeciendo a odios o amores, vicios o virtudes, etc.
Y es en el ejercicio de esta inmanencialidad de donde dimana
toda responsabilidad moral. Por la ley de la trascendencia posee
la capacidad de ser sujeto mds alld de s{ mismo, puede salir de si,
trascender v trascenderse; puede salir de si y modificar o cambiar

8 Laenergia extitica (de éxtasisy hace al ser humano salir de si mismo, capaz de trascendencia, de motivacion, de
aspiracion, de admiracidn, de sorpresa,.. Sin energfa extatica no hay conciencia posible ni procesa de la inteligencia.
Por ella es posible la comunicacion dialogal, el razenamiento, el fenguaje, los deseos, emaciones, intenciones...El
amar, Con U creencia y expectativa, es energla extatica formanie de la fibertad,
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su ser en virtud del bien de ‘otro’. Y, por la ley de la perfectibilidad
posee la capacidad de concebir y hacer todo con un sentido de
perfeccién, de tal manera que tiende a la mejor forma de ser si
mismo y de ser més alld de sf mismo. Las tres leyes estdn presentes
tanto en la estructura como en las operaciones del ser humano.

Lafuncién receptivaestd estructurada por la creencia, laexpectativa
v el amor con los cuales se percibe la realidad espiritual, o el +
que estd presente en todo lo real y que se escapa a las ciencias
experimentales. La realidad material se percibe por los sentidos
externos; la realidad espiritnal por nuestra creencia, expectativa
y amor. Ante la pregunta de jqué es el ser humano?, Fernando
Rielo responde que el primer acto que constituye el ser personal
del hombre es el acto de creencia, pues antecede a toda pregunta y
& toda respuesta como energfa constitutiva de la visién ontolégica,
que abre los limites inmanenciales de la inteligencia a formas
transcendentales de penetracién y ensofiacién sin término. Este
‘creer en’ es el constitutivo formante de su personalidad (Rielo,
2001:162-163). Una somera reflexion sobre el actuar humano ya
nos ilumina el funcionamiento de estos operadores, pues nadie
realiza un ‘acto especificamente humano’ sin una creencia, desde
la, simple creencia en nuestros sentidos y en la realidad que de
diversos modaos percibimos, nadie emprende conscientemente una
accion sin una ‘expectativa’ aungue sea solo la de que ese acto
se ejecute, y nadie inicia la accién si no hay un ‘querer’, que no
esté dirigido en cierta manera por un ‘amor’ que es el que le dard
sentido y direccidn a los actos.

Las otras funciones son la atributiva, que posee como atributo
supremo la unidad; v la transfigurativa, que posee el direccional
de la justicia o santidad.

La persona es para Rielo imagen y semejanza de las personas
divinas porque recibe de éstas su propio cardcter genético, esto es,
su divina presencia constitutiva, pues “la actuacién ad extra de un
ad intra genéticamente abierto de las personas divinas, supuesta
la libre creacidén ex genética possibilftote, forma el constitutivo de
un ser humano creado a imagen y semejanza del sujeto absoluto”
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(tdem: 178). El ser humano posee una genética ‘apertura’ que es
fundamento de una mfstica relacidn, comunicacién extética, con el
sujeto absoluto ¥ es, a su vez, la forma genética de comunicacién
con los otros seres humanos y, en general, con toda la creacisn.
Puede decir, desde esta concepcidn mistica del hombre, en
oposicidn a Hobbes con su “el hombre es un lobo para el hombre”
que “el hombre es sagrado para el hombre” porque “la definicién
mistica del hombre posee por teorema un imperativo moral: .., el
hombre tiene el deber humano de ser mistica deidad para el hombre
porque el hombre tiene el derecho divino de ser mistica deidad®
para Dios. Este es el supremo derecho y deber fundamental del
que dimanan... todos los demds derechos del hombre” (idem: 183).

Esta concepcién dota al ser humano de la mdxima dignidad posible,
mds alld de eircunstancias o condiciones fenoménicas o causales,
al ser constitutiva. Preserva la libertad, formada por el amor v la
singularidad deitdtica de la persona humana; reconoce y formaliza
los ‘direccionales y disposicionales’, presentes en la persona de:
exigencia de un imperativo racional que otorgue direccién a los
pensamientos; exigencia del deseo, de encontrar un fundamento
que dé sentido a su compromiso, v apertura de la intencién hacia
la unidad frente a la multiplicidad fragmentaria de la experiencia,
quedando el acto humano dotado, en su totalidad, de unidad,
direccién y sentido. No habria en el ser humano responsabilidad
moral sl no poseyera el disposicional genético que, formando su
libertad con las funciones del inteligir y del querer, hace que la
persona pueda elegir la verdad, el bien y la hermosura.
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IDEAS CENTRALES

- El problema fundamental de la universidad latinoamericana
es una cuestion de ética y valores.

- La ética es el tema de nuestro tiempo, al menos como
?
preocupacién colectiva ante un mundo que nos cuestiona
profundamente.

- Todos tenemos la necesidad de dar unidad, direccién ¥y
sentido a nuestra vida en el mundo.

- Todo el mundo habla de ética, con tanta mds vehemencia,
cuanto mayor es la falta de ética que percibimos en una
situacién en particular.

- No se trata de partir de una fundamentacién tedrica del
concepto de ética para deducir comportamientos particulares;
eso serfa dar a la razdén un valor supremo, cosa que vamos a
criticar.
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- Sdcrates, partiendo del “Condeete a ti mismo”, propuso que
la esencia del hombre es ‘su alma’ y, por tanto, debe ocuparse
de cuidarla por encima de cualquier otra consideracidn.

- El estado del alma se cuida por medio de la ‘virtud’, que es
la capacidad de lograr el bien de si mismo.

- La virtud es ciencia y el vicio es ignorancia.
- Nadie hace el mal sino por ignorancia del bien.

- Se pueden ver unidos, pues, en Sdcrates dos elementos
fundamentales: Qué es el hombre (su alma) y cudl es el
objeto de su deseo o su atraccién (el bien); asi, las acciones
del hombre tienen una direccién: alcanzar el bien, que se
convierte en el ‘para qué’ de su ética y en el ‘por qué’ la
virtud es tal virtud.

- Algo gue muy pocos ponen en duda con respecto a la ética
es que en ella juega un papel importante el ejercicio de la
racionalidad.

- Las acciones humanas tienen una dimensién moral.

- Todos tenemos una innata aspiracién a ir de mas en mds,
hacia lo bueno, lo verdadero, lo hermoso.

- “Navegar es una victoria de la voluntad contra el
determinismo”. (J.A. Marina).

- Lios actos morales no descansan en el vacio sino en la situacién
v condicionamientos ‘de cada mornento’.

- Los actos morales se insertan en nuestro ‘estado de abierto’ o
en nuestro ‘campo de posibilidades’.

- Los actos morales se refleren siempre a personas.

- Los griegos llamaban ‘areté’ (virtud o excelencia) a acquella
orientacién normativa interior de busqueda de la perfeccion,
de autorrealizacién personal, de los profundos deseos de
busqueda del bien, la verdad y la belleza, de vivir mejor, de
aquello por lo cual tiene sentido la vida,
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La libertad, no sin la dura carga de condicionamientos
psicobiolégicos y socioculturales, es caracteristica esencial del
ser humano v de cuyo ejercicio, mediante el entendimiento y
la, voluntad, se desprende la responsabilidad de las acciones,
y por lo tanto su valoracién moral.

Tenemos libertad para amar o para ser egofstas, para hacer el
bien o hacer el mal, para hacer auténticos o para mentirnos.

Somos mds en la medida en gque amemos, sohemos,
luchemos.

La ética presupone una antropologia: Una reflexién critica
de lo moral no puede hacerse sin un intento de contestacién
de una pregunta clave para todos, filésofos o no, jqué es el
hombre ¥ cudl es el sentido de su vida en el mundo?

Dos tipos generales de ética: éticas teclégicas, orientadas hacia
un fin que es el desarrolic y emancipacién del ser humano,
v consecuentemente su felicidad; y éticas deontolégicas o de
principios.

Kant: “Obra de tal manera que tu conducta pueda ser elevada
a norma universal”.

La realidad humana es muy compleja y tanto la tendencia a
ger mejores como €l ejercicio de su libertad estdn sometidos
a muiltiples influencias y relaciones intersubjetivas de la vida
en sociedad.

Este proceso de desarrollo de la conciencia moral y su ejercicio
depende de los valores educativos de una determinada época,
que facilitan o dificultan el progreso moral del educando.

Los méximos no pueden exigirse, pero son el suelo nutricio

de los minimos, a ellos puede invitarse y deben hacer tal
invitacién quienes realmente crean gue son respuesta a un
afén de felicidad. (Adela Cortina).

Crear es sacudir la inercia, mantener a pulso la libertad,
nadar contracorriente, cuidar el estilo, decir una palabra
amable, defender un derecho, inventar un chiste, hacer un
regalo, refrse de sf mismo, tomarse muy en serio las cosas...
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este es el tema de la ética, una meditacién de cémo burlarse
del destine. {J.A. Marina).

- Séneca: No hemos de preocuparnos por los largos anos, sino
de wvivirlos satisfactoriamente; porque vivir largo tiempo
depende del destino, vivir satisfactoriamente de tu alma. La
vida es larga si es plena; y se hace plena cuando el alma ha
recuperado la posesidén de su ser propio v ha transferido a sf
el dominio de si misma.

- El saber estimar lo que no es presente parece que hace a la
persona mas sabia que el saber estimar sobre lo actual.

- S6lo bajo la verdad el hombre se vuelve libre.

- Para que una ley pueda ser moralmente vdlida, como
fundamento de una obligatoriedad, tiene que llevar consigo
una obligatoriedad absoluta.

- “Obra séle segiin la maxima que te permita al mismo tiempo
querer que tal maxima se convierta en ley universal”.

- No hay falacia cuande alguien confunde entre sf dos objetos
naturales, sino cuando se confunde algo que no es natural con
algo natural, es decir ‘bueno’ con, por ejemplo, ‘placer’.

- Wittgenstein: “La ética, en la medida en que surge del deseo
de decir algo sobre el sentido dltimo de la vida, sobre lo
absolutamente bueno, lo absclutamente valiosc, no puede ser
una ciencia. Lo gue dice la ética no afiade nada, en ningin
sentido, al conocimiento”.

- Richard Rorty sostiene que le parece suficiente definir el
P
progreso moral como “un convertirnos en la mejor versién
de nosotros mismos”,

- Un pragmatista como él nos muestra una fe inquebrantable en
el progreso y una fe fuerte en la certeza de ‘lo mejor’, pues nos
sigue corroborando que “cuando uno dice que las sociedades
méas recientes han progresado al reconocer la existencia de
los derechos humanos, lo que estamos diciendo es que se han
ajustado mdas a la forma en que nosotros consideramos que
las personas ‘deben’ tratarse entre si.
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Para el sjercicio de la libertad y justicia dentro de la pluralidad
es necesaria una concepcién de autonomia.

Levinas pone especial énfasis en sefialar gue el otro, el
préjimo, me incumbe y es mi responsabilidad antes de
cualquier manifestacién de la razén.

Habla de la trascendencia como el ‘rostro del otro’ tal como
se revela al Yo en su alteridad.

Levinas: “La paz con el otro es, ante todo, asunto mio... no
como si se tratase de un caso particular del universal sino
como un yo dicho en primera-persona, inico en su género”.

El fundamento de la conciencia es la justicia, una justicia que
no se puede establecer a menos que el Yo se haga ofro como
los otros.

El otro es de golpe el hermano de todos los otros hombres.

La ética profesional tiene unas caracteristicas que la pueden
hacer problemdtica y que no conviene olvidar: tiende a ser
normativa, con lo que, a medida que avanza, se aleja del
cardcter de fundamental o criterial que normativamente va
asociado a la ética; pretende solucionar los problemas de
ahora.

Los problemas profesionales no estdn asociados a un grupo
reducido y cerrado sino ablerto, complejo y de amplitud
inestable.

Para Fernando Rielo, creador de la metafisica genética, el
hombre es 4+ que su razén, es 4+ que su pobreza o riqueza, es
+ que su estado de busqueda, + que su cuerpo y su alma, -
que SU Yo ¥ sus circunstancias y -+ que su dolor ¥ su muerte.
Ese + es el que lo define.

Lia persona humana estd constituida con un ‘disposicional’
o un estado de ser o apertura al modelo que lo estructura
genéticamente y que le permite actuar dotado de consciencia
vy potestad.

Aspiramos al bien, a la hermosura y a la verdad a través de
nuestra creencia, pues st no creemos en el bien, diffcilmente
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podemos aspirar o decir el ‘tienes que’ propio de los juicios
morales, asi mismo tampoco aspirariamos al bien si no
tenemos la expectativa de alcanzarlo o de considerarlo como
algo que nos beneficiars.

- La fuerza que nos impulsa hacia algo es el amor, y la direccién
de ese amor debe estar formada por el bien, la verdad y la
hermosura.

- Lo bello para los griegos coincide con el bien. En la Repiblica
expresa Platén que la Tdea que es condicién de todas las
otras es el Bien, pues la condiciona y no es condicicnada por
ninguna, afirmando que el Bien no es sustancia o esencia,
sino que estd por encima de la sustancia, siendo superior a
ésta en dignidad, jerarquia y poder.

- La materia, lo sicobioldgico y lo sicoespiritual son realidades
entre sf abiertas que convergen como un todo estructural en
la, unidad de la persons humana.

- La ‘potencia de unién’ es la propia energia extdtica, raiz
de las virtudes y de las facultades. Por ello se dice que las
facultades radican en el espiritu.

- la funcién legislativa estd constituida por tres leyes: Ley
de la inmanencia, Ley de la trascendencia y Ley de la
perfectibilidad.

- La energia extstica hace al ser humano salir de si mismo,
capaz de trascendencia, de motivacién, de aspiracién, de
admiracién, de sorpresa.

- Sin energfa extdtica no hay conciencia posible ni proceso de
la inteligencia.

- El amor, con su creencia y expectativa, es energia extdtica
formante de la libertad.

- La realidad material se percibe por los sentidos externos; la
realidad espiritual por nuestra creencia, expectativa y amor.

- Este ‘creer en’ es el constitutivo formante de su
personalidad.
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- Las otras funciones son la atributiva, que posee como
atribufo supremo la unidad; y la transfigurativa, que posee el
direccional de la justicia o santidad.

- La persona es para Rielo imagen y semejanza de las personas
divinas porque recibe de estas su propio cardcter genético,
esto es, su divina presencia constitutiva.

- Elser humano posee una genética ‘apertura’ que es fundamento
de una mistica relacién, comunicacién extdtica, con el sujeto
absoluto.

- “El hombre es sagrado para el hombre” porque “la definicidén
mistica del hombre posee por teorema un imperativo moral:...
el hombre tiene el deber humano de ser mistica deidad para
el hombre porque el hombre tiene el derecho divino de ser
mistica deidad para Dios”.

- No habria en el ser humano responsabilidad moral si no
poseyera el disposicional genético que, formando su libertad
con las funciones del intelegir vy del querer, hace que la
persona pueda elegir la verdad, el bien y la hermosura.

I

Ejercicio 1

1. Razone por qué al asumir o no una vida ética, €l desarrollo
de nuestra vida personal se ve afectado.

2. Por qué Sécrates se preocupaba tanto de cuidar el alma por
encima de cualquier otra consideracion.

3. ) Esnecesario que las acciones humanas tengan una dimension
moral? jPor qué?

4. jPor qué la ética profesional en la medida en que tiende a ser
normativa, se aleja de lo fundamental?

5. Fernando Rielo es el creador de la metafisica genética. ;Cudl
es lo esencial de esta propuesta?
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6. Tl ser + es lo que define al hombre. ;Por qué? ;En qué
condiciones?

7. iLa energia extdtica ayuda a la proyeccidn de un ser mds
ético?

8. ,;En qué consiste la realidad espiritual?
9. ;En qgué consiste la Divina Presencia Constitutiva?

10. ;Es verdad que el hombre es sagrado para el hombre? ;Por
qué? ;| Es necesario que asi sea?
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ORIGENES DE LA ETICA

LA ANTIGUEDAD

Ramdn Valls

Prehistoria

Los resultados combinados de la paleontologia y la genética
permiten hoy afirmar que hace aproximadamente 400.000 afios
se produjeron, entre los primeros humanos, diversos cambios
técnicos y culturales que marcan sun nuestrs vida. El dominio
sobre el fuego, robado a los dicses seglin el mito de Prometeo,
ocupa un lugar destacado entre esos cambios. El fuego, en efecto,
convirtié el simple abrigo de la cueva en hogar y desde entonces
la domesticacién de la naturaleza no cesd. Cocer el barro y forjar
los metales elevaron la condicién humana a casi divina. Fue
as{ precisamente, gracias a la coccién y otras técnicas, que la
humanidad inicié un camino de emancipacidn progresiva respecto
de las inclemencias de la selva. Redujo los peligros de las catdstrofes
naturales, las peores de las cuales son precisamente las provocadas
por los cuatro elementos clasicos: el aire causa vendavales, el agua
inundaciones, la tierra seismos y el fuego presenta su peor cara
en las erupciones volcdnicas y en los incendios que causa el rayo.
Catdstroles, todas ellas, gue para la naturaleza misma poco tienen
de catastréficas, porque son tan naturales como la cafda de las
piedras, pero que turban los modos de vida establecidos porque
un equilibric hasta entonces m#s o menos estable se derrumba.
Pero le sucede otro, y dentro del nuevo equilibrio, los humanos
reemprenden su trabajo esforzdndose en evitar catdstrofes futuras,
poniendo diques, por ejemplo, al rio que se desbordé.

No sélo los humanos, sino los seres vivientes en general
contribuyen en su lucha por la supervivencia a fijar los equilibrios
de la naturaleza inorgdnica. Esforzdndose en esquivar las
contingencias amenazadoras, los hombres, como los animales,
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aprenden a aprovechar las condiciones naturales en beneficio de
su propia vida. Bajo esta perspectiva, los humanos continuamos
la animalidad, pero nos valemos de organizaciones sociales de
mayor complejidad en las que el lenguaje valorativo y clasificador,
juntamente con la inteligencia, juegan un papel preponderante.
Podemos decir, con log antiguos, que la nafuraleza no da saltos,
sino que avanza gradualmente. Forma una escalera cuyos peldanos
estdn ocupados por cada una de las especies vivientes y en la que
cada peldafio consigue mejores resultados que los precedentes en el
empefio comin por subsistir. 4s4, cuando el Homo habilis empezd
a fabricar armas de caza, aptas también para la guerra, estaba
perfeccionando técnicamente el armamento del que ya dispenian
los animales mds desarrollados con sus garras y cornamentas. Y
cuando los humanos empezaron a enterrar a sus muertos bajo
monumentos cada vez menos toscos, la presencia funeraria de
los antepasados valia como signo simbdlico de la continuidad
temporal de la tribu. E monumento funerario contribuia asi a la
estabilizacién de los usos v costumbres que debfan perdurar mads
alld de la generacidn presente. Los vestidos y las vasijas, por su
parte, adoptaron pronto formas estéticas, y en los cbjetos de uso
cotidiano abundaron los detalles ornamentales por encima de la
mera utilidad. El lenguaje simbdlico del Homo habilis absorbia
por tanto la experiencia pretérita, la conservaba en el presente
y ampliaba la previzién de lo que era posible en el futuro. Las
escenas de coza pintadas en la pared de la caverna, por ejemplo,
no se limitaban a comunicar informacién scbre hechos pretéritos,
sino que eran ya, en s{ mismas, un instrumento que elaboraba la
experiencia y sugeria nuevas tecnologias.

Por otra parte, el lenguaje simbdlico originé asimismo ideas morales
en primer lugar y religiosas en segundo. Bueno y malo calificaron
en primer término la aptitud de las cosas para mejorar la vida
o perjudicarla. Sacro v profano expresaron el temor reverencial
ante la enfermedad v la muerte por un lado, y la fecundidad por
el otro. La imagen de un alfarero sugerfa la existencia de un dios
que creaba cosmos, 0 sea orden y belleza, a partir de una masa
de materia cadtica. En sintesis se puede decir, por tante, que en
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las primeras agrupaciones humanas, la tecnologia y el lenguaje
moldearon de tal modo las relaciones sociales que desde antes de
la aparicién del Homo sapiens resulta comprobada la sociabilidad
humana v la consiguiente jerarquizacidn del grupo para impedir
que otros humanes le disputen la posesién de un buen ferritorio
y sus recursos; caracterfsticas estas que, menos desarrolladas,
se observan también aun hoy en las agrupaciones de animales
superiores. Decantemos de ahf y atesoremos una primera tesis: las
técnicas ttiles para la supervivencia y el ornato precedieron a la
sabidurfa prictica y esta a su vez, por supuesto, fue anterior a la
inteligencia tedrica. Lo dice Aristételes en las primeras lineas de
su Metafisica, tan citadas como poco leidas con atencidn.

Sociedad humana

Esc explica que cualguier grupo humano que sea algo més que
una horda o una mera agregacién circunstancial de individuos
(como una sala de espera, por ejemplo) se presente como autén-
tica sociedad en virtud de un conjunto de normas précticas que
configuran de manera habitual la conducta de sus miembros. Son
pautas a las que més o menos obligatoriamente se ajusta la relacién
entre los individuos del grupo, y la estabilizan como institucion.
Regulan igualmente la relacién con otros grupos humanos y con
la. naturaleza. Son, en definitiva, lo que liamamos hébitos sociales
o costumbres. Maneras de vestir, de saludar o de gesticular, por
ejemplo, que juntamente con los habitos de alimentacién, la forma
de la vivienda, la manera de fundar una familia o de enferrar a
los muertos, etc., diversifican las organizaciones sociales. Por eso
decia Herdclito que:

Es necesario gue el pueblo luche por la ley como si se tratara de
la muralla (de la ciudad).

Porque las costumbres y leyes, en efecto, dan a cada pueblo su
fisonomia moral, del mismo modo que las murallas de una ciu-
dad nos ofrecen su perfil visual. Registremos también que la mu-
ralla deslinda espacios asimétricos. Su interior estd perfectamente
definido, es mds humano y confortable, es decir, més hogaretio que
el espacio exterior. El de fuera inversamente, de donde vienen los
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forasteros o extrafios, es salvaje, inhéspito y relativamente hostil.
Los hébitos colectivos son a veces tan definidos que nos sirven
incluso para identificar a un individuo. Asi, por ejemplo, ante una
mujer vestida con sari pensamos espontdneamente que se trata
de una hindd, o ante un hombre que se niega a beber alcohol y a
comer carne de cerdo, daremos por sentado que es mustulmdn.

Si ahora recordamos que costumbre se dice en griego ethos y en
latin mos moris, tendremos ya bien localizado el lugar originario
y el primer sentido filoséfico de lo que se ha llamado Etica o
Moral, dos palabras que etimolégicamente y por largo tiempo han
significado lo mismo. Con ellas se ha designado la observacion
de las costumbres sociales v la reflexién sobre ellas. Y siendo
evidente que, después de la invencién de la escritura, dentro ya
del Neolitico (s. IX-VIII a.C.), las leyes fijaron y dieron mayor
precisién a algunas costumbres preexistentes o nuevas, quedd asi
formada la pareja leyes y costumbres, de tanta tradicién en el
campo del Derecho y objeto preferente de la Etica. El paso, en
efecto, de una cultura depredadora a una civilizacién productiva
tal como ocurrié en el Neolitico, lleva aparejada la necesidad de
consolidar la norma v prolongarla en el tiempo. Y la reflexidn
inteligente a continuacién, sin necesidad aun de construir un
saber sistemdtico, sino por medio de una literatura simplemente
sapiencial, registré bien pronto que algunas costumbres, y por su
puesto las leyes, se presentan entonces gravadas con el deber u
obligacién de cumplirlas. Hacerlo es bueno; guebrantarlas, malo.
De lo gue resulta que se puede razonablemente decir que hay
moral alli donde se dan los tres elementos siguientes. Primero,
una tabla con dos columnas encabezadas con las palabras bien y
mal. En segundo lugar, dos listas antitéticas de acclones concretas
escritas en esas columnas. Honrar a los padres, por ejemplo, se
inscribe en la columna de lo bueno. Robar se escribe en la columna
de lo male, ete. Y finalmente, como tercer elemento, un mandato
imperativo de llevar a cabo las acciones registradas como buenas
y de evitar las que figuran como malas. Obviamente, el elenco
de acciones buenas y malas de un pueblo puede coincidir més o
menos con el de otro, pero lo clerto es que siempre difiere poco o
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mucho. Aunque los cédigos en general prohiban matar y robar,
0 no admitan el matrimonio incestuoso, es también cierto que el
alcance que cada pueblo da a esas prohibiciones tan genéricas es
muy distinto. 51 preguntamos, por ejemplo, hasta que grado de
parentesco llega el incesto, aparecerdn en este o en aquel pueblo
diferencias considerables. En general, se prohibe matar a los mds
préximos o allegados y robarles sus posesiones, desde luego, pero
no a los enemigos. Y no siempre se entiende igual quien es préjimo,
amigo o enemigo. Queda pendiente, sobre todo, la cuestién
decisiva del deber. ;De dénde surge? ;Quién lo impone o impera?
i Es absolutamente necesario que haya obligaciones de hacer o no
hacer? Dejemos estas cuestiones para mds adelante, registrando
ahora simplemente que en todas las culturas y civilizaciones que
conocemos existieron de hecho obligaciones.

Egipto ¥y Mesopotamia

Siguiendo el hilo histdérico partamos de que, si bien es cierto que
ia Etica filoséfica, como reflexién metédica sobre las costumbres
y leyes, cuajé en la Grecia cldsica, no es menos cierto que dos
culturas anteriores a la griega dejaron en esta su impronta y, a
través de ella, siguen aun marcando nuestras convicciones politico
-sociales y éticas. Me refiero a las culturas gue se desarrollaron
en el bajo Nilo, en Egipto, v en las tierras entre los rios Tigris
v Eufrates, en Asia, que por esta causa conocemos precisamente
como Mesopotamia {entre rios, en griego).

Lo primero que cabe subrayar como aportacidn permanente de esas
culturas es la invencién de la escritura. En Egipto los jeroglificos
como escritura videogrifica. En Mesopotamia los caracteres
cuneiformes que evolucionaron luego hacia la escritura alfabética.
Y en todas sus formas, la escritura redimié a la palabra humana
de su volatilidad. De ahi la afirmacién clasica de que las palabras
vuelan pero los eseritos permanecen. El alfabeto gané la partida al
jeroglifico seguramente porque, debido a su indole mds abstracta,
fue capaz de expresar mds cosas con mayor facilidad, y fue, por
tanto, mds itil aungue menos bello, Los usos de la escritura fueron
varios, pero a nosotros nos interesa ahora subrayar los siguientes.
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Empezaron s existir los documentos mercantiles y notariales, fue
posible la historicgrafia y, por encima de todo, la ley se sobrepuso
a la costumbre. Las transmisiones de bienes, en efecto, los
préstamos, y otras operaciones econdmicas fueron consignadas por
escrito dando lugar a la nueva profesién de los escribas, los cuales
1o solo escribieron sino que, como testigos excepcionales, dieron
validez inviolable a los contratos, mds alld incluso de la muerte de
los contratantes. Los egipcios y mesopotdmicos inventaron pues la
notaria y sus escrituras.”

Insistamos en el paso desde las meras costumbres a la ley. Poner
por escrito la regla de la relacién social abre al mismo tiempo
indirectamente una discusién filoséfico-juridica en torno a la
primada entre el lenguaje oral y el escrito. La cuestién general
tiene muchas dimensiones probleméticas, pero desde el punto de
vista social es evidente que la ley tiene ventajas sobre la costumbre
transmitida por el uso y la tradicién oral. ¥l escrito da a la norma
mayor fijeza y precisién, y facilita asi la préictica judicial. El
ejemplo del Cédigo de Hammurabi es especialmente admirable
por la riqueza de sus detalles. Sus normas estdn redactadas con
buena técnica juridica. Mediante la forma condicional distingue
por un lado el supuesto de hecho (por ejemplo: § 6: Si un seror
roba la propiedad religiosa o estatal...) y por el otro, la norma
que se debe aplicar al caso (serd castigado can la muerte). La
coleccién de 282 preceptos aparece arropada por un prélogo y
un epilogo, redactados seguramente por mano distinta de la que
escribié el cuerpo legal, v que es un excelente ejemplo de literatura
legitimadora (aprox. 1700 a.C.). Recordemos también que el libro
del Génesis, cuaando narra con fines morales {de eatrada solo
para los hebreos) los primeros pasos del hombre sobre ia tierra,
sitia en el jardin de Edén no solo abundancia gratuita de bienes
materiales, sino también el drbol de la ciencia del bien y del mal,
ptantado por Yahvé. Los habitantes del Parafso no debian comer
de su fruto, pero la trasgresién les otorgd de hecho una ciencia
del bien y del mal que, si bien los hizo menos felices, los hizo
también divinos en algiin sentido, quizd irénico. Como uno de
nosotros, dice Yahvé. La tradicién cultural persa puso también en

@) Universidad Técnica Particular de Loja - Modatidad Abierta y a Distancia



TEXTOGUIA: ETICA SOCIAL Y PROFESIONAL E:a
Primer Bimestre

el principio de la humanidad el conccimiento del bien y del mal,
tnventados por Zoroastro, Y fue precisamente la semejanza entre
lag dos tradiciones lo que permitié una aproximacién entre ellas
en ¢l tiempo de la dominacién persa sobre los hebreos.

En un terrenc préximo a éste, la escritura fijé también los rituales
religiosos v civicos, Y por ultimo hemos de destacar que sin la
escritura no habrfa sido posible la ciencia ni las especulaciones
tedricas de la filosoffa primero y el conocimiento cientifico después.
Fn el sentido mds literal de la expresion, por tanto, la teoria
se sobrepuso a la prictica, no la precedié. Eso todo el mundo
lo sabe, pero si se tuviese mds presente evitarfa seguramente
tantas discusiones estériles, perdidas en el laberinto de las frases
sin acabar. Oscurecemos la ética real, que es préctica, con espe-
culaciones tedricas sobre ella, Comprenderiamos entonces, si lo
tuviéramos en cuenta, que es indtil por teérico adorar formas de
vida mds préximas a la naturaleza pero definitivamente caducadas.
Todo lo cual no impide que la complejidad de nuestra situacién
sea solamente abordable mediante los instrumentos sofisticados
que la filosofia, las ciencias y el derecho han forjado.

En linea con la clencia, una palabra aun sobre el gnomon. Se
dice que Tales de Mileto, el primero de los filésofos en la némina
convencional de esta profesién, ¢ ncluido por ello en la lista de
los siete sabios, fue el primero que planid el gnomon en Grecig.
Eso significa obviamente que el gnomon fue plantado antes en
otras partes. En concreto en Egipto y Mesopotamia. Ahora bien,
el gnomon es una cosa muy sencilla con un nombre altiscnante.
No es mds que un palito plantado verticalmente en el suelo. A
los egipcios les sirvid enfre otras cosas para medir la altura de
las pirdmides sin necesidad de subirse a ellas. A los babilonios les
girvi6é para hacer relojes v calendarios. Por eso una realidad tan
humilde como un palo vertical merecid un nombre tan campanudo
como gnomon, es decir, instrumento para adquirir conocimiento.
No pasemos a prisa sobre algo de tanta trascendencia. Medir
pirdmides sin subirse a ellas significa valerse de un tridgngulo ideal
que solo estd en nuestra cabeza {jcomo la idea de justicial), que
nog sirve, gin embargo, para conocer algo que no experimentamos
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directamente. Construir relojes y calendarios dividiendo en doce
partes el dia y la noche por un lado, y el afio por ofro, no es una
cosa muy natural que digamos. jPor qué doce y no diez o veinte?
Porque doce era Ia base del sistema numérico babildnico, cierto.
Pero esta base es ella misma convencional. Los babilonios contaban
las cosas de doce en doce jqué le vamos a hacer? Y de doce en doce
contamos nosofros aun los huevos, las horas del dia y los meses
del afio. ;Dice usted que ello fue as{ porque las constelaciones
son doce? §i, claro. Pero podian haber encontrado més de doce
o menos. Eso poco importa, porque fijar las constelaciones como
puntos de referencia es también convencional. Un colega mio dice
en clase a los alumnos: «Miren el reloj que llevan puesto, miren el
calendario. ;Ven el doce? jSomos mesopotdmicos!».

La cosa es importante por dos motives: primero, porque el reloj
y el calendario son una pauta con base astronémica para parcelar
el tiempo de manera fija y prever su recurrencia. Y fue sobre este
calendario como pauta primaria, que se establecieron los usos y
costumbres de la civilizacién agricola vy ganadera a la que seguimos
prendidos. Mes de sembrar, mes de cosechar, mes de aparear el
ganado. Hora de dormir, hora de comer, hora de trabajar, dia de
descansar. Tiempo de, hora de. Menudo invento! |Y cémo nos
dominal Tanto que, como explicaré en el capitulo siguiente, cuando
las iglesias cristianas quisieron impregnar de religion todas las
costumbres jugaron con éxito la carta del calendario litirgico y de
las horas candnicas (regulares) de oracidn, las cuales se indicaban
a todo el pueblo a toque de campana. Y cuando la sociedad civil
quiso librarse del dominio de los clérigos le puso al Ayuntamiento
un campanario més alto que el de la iglesia con un reloj que era el
no va mds de la técnica de la época.

El segundo motivo de la importancia del reloj ¥ el calendario es
que permiten conservar ordenadamente, en forma de sedimento
histdrico, los mejores hallazgos que a su vez vienen a formar el suelo
que nos sostiene como individuos sociales. Y eso es precisamente
lo que forma la ética vivida antes de que la reflexién intelectual
superponga la Iitica filoséfica. Es asf como cristalizan los cédigos de
conducta, estables 7, pero al mismo tiempo movedizos y cambiantes.
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Registremos finalmente una aportacién méds fundamental, si cabe,
de los egipcios y mesopotdmicos: el monoteismo. De esta creencia
hubo atisbos en Egipto, pero alli no cuajé, segin parece. Fue
el pueblo hebreo el que se identificd a fondo con esta forma de
religiosidad. De este pueblo sabemos que salié de Egipto en busca
de sus rafces en la tierra de Canaan de donde era precisamente su
ancestro Abraham. Este, se nos dice, fue el primer adorador de un
solo Dios, v padre més tarde de todos los creyentes que aun hoy
profesan una de las tres religiones del libro. El libro del Exodo narra
este viaje de regreso a las raices, una tierra por clerto que debia
manar leche y miel (riqueza propia de la civilizacién del Neolitico)
en la que, mediante trabajos y sudores se debia reencontrar la
riqueza que en e} Paraiso habia sido gratuita. De ahi resulto que la
religién monoteista fue desde sus origenes una religion de paraiso
perdido y de viaje fatigoso para recuperarlo. En cualquier caso
v en interés de la Filosoffa, no me “guardo de decir que en los
origenes del monotefsmo, la inteligencia tedrica unificadora de la
experiencia jugé seguramente un papel preponderante. En esta
forma de inteligencia tardia es donde surge la idea de principio de
todas las cosas o de vértice originario del universo, si quiere decirse
asi. Y seguramente no es casual que el primer libro de ia Biblia
tal como ha llegado a nuestras manos empiece con las palabras de
que en el principio, Dios... ete.

LA ETICA CLASICA

La polis

La ascendencia predominantemente griega de nuestra cultura re-
sulta observable en el hecho de que los comportamientos politico
sociales actualmente vigentes signen determinados por el modo
como la Etica filoséfica cldsica recogié y valors las costumbres de
las ciudades helénicas. Como ética vivida en forma de costumbres
y obligacién de cumplirlas la ética existié mucho antes que la
filosofia, pero entre las dos hay que intercalar a los médicos y
fos matemdticos. Ambos grupos de sabios significaron un paso
importante hacia la racionalidad. En el inestimable Corpus
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hipocraticum, no enteramente escrito por Hipdcrates en persona,
tenemos este ejemplo preclaro de racionalidad cientifica:

Acerca, de la enfermedad que llaman sagrada [epilepsia] sucede
lo siguiente. En nada me parece que sea algo mds divino ni
mdis sagrado que las otras, sino que tiene su naturaleza propia,
como la de las demds enfermedades, v de ahi se origina. Pero su
fundamento y causa natural la consideraron los hombres como una
cosa divina por su inexperiencia y su asombro, ya que en nada se
asemeja [esta enfermedad] a las demds. Pero si por su incapacidad
de comprenderla le conservan ese cardcter divino, por la banalidad
del método de curacidn con el que la tratan vienen a negarlo.
Porque Ia tratan por medio de purificaciones y conjuros [...]

Me parece que los primeros en sacralizar esta dolencia fueron
gentes como son ahora los magos, purificadores, charlatanes y
embaucadores que se dan aires de ser muy piadosos y de saber de
méds. Estos en efecto tomaron lo divino como abrigo y escudo de
su incapacidad al no tener remedio de que servirse, y para gue no
quedara en evidencia que no sabian nada estimaron sagrada esta
afeccidn. Y anadieron explicaciones a su conveniencia, y asentaron
el tratamiento curativo en el terreno seguro para ellos mismos,
aduciendo purificaciones y conjuros [...] (Sobre La enfermedad
sagrada,).

Que los filésofos tuvieron muy en cuenta la medicina lo prue-
ban, entre otras cosas, el hecho de que la citaban frecuentemente
como ejemplo de practica cientifica. Y por lo que se refiere a la
matemdatica, tanto Platén como Aristdteles la consideraron pre-
cedente inmediato de la filosoffa. Dentro va de la filosofia, cuando
dirigieron su atencién a las leyes y costumbres, practicaron no solo
su legitimacién racional sino también su critica como cara positiva
v negativa del juicie de valor sobre las normas de conducta. De

momento, leamos una pdgina frecuentemente citada de la Polffica
de Aristételes (Politica 1,2):

La razén por la cual el hombre, mds que la abeja o cualquier
animal gregario, es un animal [o viviente] social es evidente [... a
saber, que] el hombre es el 1inico animal que tiene palabra flogos/.
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La voz [phoné] es signo de dolor y placer, pues su naturaleza llega
hasta tener sensacién de dolor y de placer, v a significirsela unos
a ofros; pero la palabra es para manifestar lo conveniente y lo
dafioso, lo justo y o injusto, y es exclusivo del hombre frente a los
demds animales tener él solo el sentido del bien y del mal, de lo
justo y de lo injusto, etc. Y la comunidad de estas cosas es la que
constituye la casa [o sea, la familia} y la ciudad [..]

Aristételes no niega por tanto que los animales tengan lenguaje
v con él se comuniquen y transmitan sentimientos subjetivos e
informacién objetiva. Lo que Aristételes juzga especifico de los
humanos es una manere peculiar de hablar que atribuye a sus
propios actos predicados universales que, a su vez, expresan va-
lores. Valores, por cierto, que hoy nosotros consideramos como
tipicamente éticos: bueno y malo, justo e injusto. Y, como dice
el texto, el lugar de tales valores es precisamente la comunidad
humana. En la familia v en la polis son compartidos tales vaiores
v ellos son el sostén de esas instituciones. Unas lineas mas abajo
prosigue el mismo autor:

Quien no necesita nada por [causa de] su propia suficiencia {(wutar-
keia) no es miembro de la ciudad, sino una bestia o un dios. En
todos {los humanos] es natural la tendencia a una comunidad tal
[que les dé su suficiencial, pero el primero que la establecié fue
causa de los mayores bienes; porque asi como el hombre perfecto
es el mejor de los animales, apartado de la ley y de la justicia es el
peor de todos; la peor injusticia es la que tiene armas, y el hombre
est4d naturalmente dotado de armas para servir a la prudencia y la
virtud, pero puede usarlas para las cosas mds opuestas [a estas].
Por eso, sin virtud, es el mds impio y salvaje de los animales, y el
mds lascivo y glotén. La justicia, en cambio, es cosa de la ciudad,
va que la justicia es el orden de la comunidad civil, y consiste en
el discernimiento de lo que es justo.

Sentado pues que el lenguaje categorial-valorativo es la base
de la sociabilidad especifica del hombre ¥ que es en la sociedad
politica donde el individuo alcanza su suficiencia y perfeccién,
resulta perfectamente comprensible el texto siguiente del mismo
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Aristételes, ahora de su Etica a Nicémaco:

St existe, pues, algin fin de nuestros actos que queramos por si
mismo v los demés [fines] por él, [...] es evidente que ese fin serd lo
bueno v lo mejor. Y asf jno tendrd su conocimiento gran influencia
sobre nuestra vida, vy, como arqueros que tienen un blanco, no
alcanzaremos mejor el nuestro? Si es asi, hemos de intentar ver cual
es [ese fin] y a cual de las ciencias le compete. Y parece que [este]
ha de ser el [objeto] de la {ciencia] mds principal y eminentemente
directiva. Tal es manifiestamente la Politica [entre las ciencias
pricticas]. En efecto, ella es la que establece qué ciencias son
necesarias en las ciudades y cuales ha de aprender cada uno, y
hasta que punto. Vemos ademé&s que las disciplinas méds estimadas
le estdin subordinadas, como la estrategia, la economia, la retérica.
Y puesto que la Politica se sirve de las demds ciencias prdcticas y
legisla ademads que se debe hacer y de que cosas hay que apartarse,
el fm de ella comprenderd los [fines] de las demés ciencias, de el
modo que constituird el bien del hombre; pues aunque el bien del
individuo y el de la cizdad sean el mismo, es evidente que serd
mucho més grande v més perfecto alcanzar y preservar el de la
ciudad; porque ciertamente ya es apetecible procurarlo para uno
solo, perc es mds hermoso y divino procurarlo para un pueblo y
para ciudades.

Este es, pues, el objeto de nuestra investigacién [la Etica como
tratado sobre las virtudes|, que es una cierta parte de la Politica.

Resulta claro, por tanto, que para Aristételes la Etica queda
incluida dentro de la Politica. Este vinculo es del todo esencial
y, si mucho no me equivoco, ha vuelto a serlo en la modernidad
sobreponiéndose al vinculo entre moral y religién que fue privile-
giado en la Edad Media. La consideracién de las leyes es desde
luego cosa de la Politica, y la contemplacién de las costumbres,
en cuanto pautas de comportamiento colectivo, igualmente. Pero
las leyes v las costumbres de poco sirven, si los ciudadanos no las
hacen suyas. Ellos han de convertirlas en hdbitos de su conducta
cotidiana porque sin esa practics las pautas no existen realmente.
Y son precisamente las costumbres piblicas interiorizadas por
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las personas lo que se llama virtudes en las fuentes cldsicas. Los
griegos tenfan a estas personas por aristoi, o sea, por mejores (de
donde, aristocracia igual a gobierno de los mejores). Y no solo
tenfan por bueno al ciudadano que respetaba habitualmente las
leyes y costumbres de su ciudad, sino que ademés lo consideraban
hermoso (kalds kai agathds) con una belleza que solo percibia el
entendimiento y podia darse, por supuesto, en un cuerpo feo como
el de Sdcrates.

Resumamos, antes de seguir adelante, algunos resultados de lo
dicho. En un primer sentido, la Etica filoséfica es equivalente a
tods. la Filosofia prictica o moral. Abarca el estudio del conjunto
formado por las costumbres y las leyes objetivas por un lado y las
virtudes del sujeto por la otra. En un segundo sentido, el nombre
de Etica se restringe al tratado de las virtudes del ciudadano,
estudio que queda entonces subordinado & la Politica como
reflexién sobre las normas piblicas de conducta. Esta distincién
la, completé Aristételes con una tercera parte de su Filosoffa
prictica que denominé Retérica. El anadido de esta parte, ahora
que la Retérica arrastra tan mala fama, puede sorprender. Pero
si sabemos que la Retérica, para los antiguos, no era el arte de
enganar al préjimo sino de convencerlo con argumentos plausibles,
entenderé mds que la Retérica fuera considerada complemento
necesario de la Politica v la Etica. En el campo de las acciones
humanas, en efecto, muchas cosas buenas e incluso necesarias para
una vida decente no pueden ser objeto de demostracién cientifica.
La retérica resulta entonces imprescindible para lograr consensos
a partir de probabilidades sélidas, dicho sea en lenguaje actual.

Legitimacién, principalmente filoséfica, de las costumbres

Tengamos en cuenta que las sociedades no se componen solamente
de un sistema de pautas, obligatorias o no, que viene a formar
su niicleo. En torno a ese micleo se articulan como minimo tres
subsistemas que lo completan. Son el subsistema punitivo, el
educativo y el sanitario. El primero puede compararse al érgano
que en los seres vivos elimina los excedentes imitiles y dafiinos de
su actividad. Es, como subsistema social, el encargado de arrojar
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el detritus de la prazis fuera de los limites de la ciudad. El segun-
do es, en la sociedad, el 6rganc que en continuidad con la familia
cuida de la reproduccién del grupo. El subsistema sanitario, por
su parte, mantiene socialmente entre paréntesis al enfermo mien-
tras tratae de reintegraric a la vida normal. 5i muere, servird aun
como material de investigacion.

A esos subsistemas hay que agregar el que se dedica a legitimar
las normas, el cual guarda una estrecha relacién con el subsistema
educativo. Este tltimo es verdaderamente sustancial para la
comprension de la Etica. Las normas, en efecto, se nos presentan
rodeadas por un nimbo o aureola que las prestigia y consolida.
La legitimacién que esa aureola ejerce, responde a una pregunta
enteramente légica y natural que no solo formulan los nifios. Se
pregunta por qué las cosas se deben hacer asf (tener una sola mujer,
por gjemplo) y no de ofra manera (tener cuatro) como hacen los
hombres de otra cultura. Cuando esta pregunta se presenta, el
educador sea profesional o aficionado, suele responder con tres
argumentos frecuentemente combinados. Dice que hay que hacerlo
as{, porque ast lo hicieron nuestros padres y antecesores (respuesta
histérica) o porque as{ nos lo mandaron nuestros dioses (respuesta
religiosa) o porque asi lo instituyeron los sabios antiguos en
provecho de nuestro pueblo {respuesta racional generalmente con
resonancias utilitaristas). Y no es raro que en los mitos sobre
los héroes fundadores se sinteticen los tres argumentos. Hay que
hacerlo asf, se dice entonces, porgue los primeros de nuestro linaje
eran sabios a quienes los dicses habian adoptado y les inspiraban
maneras de obrar racionales, utiles ¥ justas.

Sin embargo, esos modos de legitimacién de los deberes no son
su fundamentacidn ultima. La pregunta estrictamente filoséfica y
dltima surge més adelante. Se formula asi: jPor qué hay deberes
en general? jEs necesario que los haya? jPor qué tiene gue haber
mandatos y prohibiciones en vez de sernos permitido vivir en total
Libertad? ;No podria permitirse todo lo posible? Sin perjuicio de
ulteriores aclaraciones, creemos que la respuesta a cuestidn tan
peliaguda es que hay deber porque captidndonos como capaces
de obligarnos, se nos hace presente la exigencia de respetar la
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vida y modo de ser de los semejantes de la misma manera que
pedimos respeto para nosotros. Si pedimos que se nos respete y no
respetamos, incurrimos en contradiccion préctica. Y es por eso que
de manera inevitable todo el mundo se impone algin deber. Sobre
esta base y a partir de ella, nacen y duran los mejores cédigos
humanos de conducta. En sus disposiciones concretas, nacen tal
vez por obra de individuos excepcionales que valen como autores
inspirados. Sus maneras de hacer se contagian como dignas de ser
imitadas, v se convierten asi en hdbitos soclales que descansan
sobre el respeto mutuo. Esos hdbitos forman entonces una especie
de sedimento de larga duracién que ante los ojos de generaciones
futuras puede parecer eterno e invariable. Pero puede, no obstante,
ser posteriormente cambiado en funcién de nuevas necesidades, y
siempre que la nueva norma continde apoydndose en el respeto
mutuo.

En cualquier caso, una buena respuesta a la pregunta de por qué
hay que hacerlo asi serd iitil para interiorizar la norma en los
niflos y jévenes destinados a ser miembros de pleno derecho de
aquella sociedad, pero servird también igualmente para reforzar
la virtud de los adultos y la necesidad del castigo. Dada pues la
aptitud de la aureola legitimadora para interiorizar y consolidar
la norma, no es extrafio que su administracién corra a cargo de
la, escuela principalmente y que la escuela, a su vez, vinculada
comiinmente al templo, sea controlada por quien detenta el poder
social o politico.

Una rédpida inspeccién de las fuentes histéricas de la antigliedad
permite decir que la legitimacién recurre generalmente a una
combinacién de los tres tépicos resefiados: explicacién histdrica o
apelacién a los héroes fundadores, explicacién religiosa mediante
dioses que segiin advirtié Jenéfanes son del mismo color que la piel
de los humanos de su pueblo, y explicacién racional representada
por los sabios. Si atendemos a los mitos mas antiguos, en efecto,
veremos que los héroes lo fueron porque lucharon por la posesién
de ese territoric tan estupendo que aun hoy ocupamos, pero no
serd raro que esta apelacién a la historia, més o menos legendaria
o mftica, se doble con la afirmacién de que los dioses ayudaron
a los héroes que los veneraban. Puede ser incluso que los héroes
sean semidioses, fruto de la unién de nuestra estirpe con la divina.
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Y afadamos que los héroes tocados por los dioses recibieron de
ellos una sabiduria no comun de la que brotaron nuestros modos
sociales.

Veamos algunos ejemplos concretos: En el Prdlogo del citado
Cddigo de Hammurabi leemos:

v" Cuando el sublime Anum, rey de los Anunnaku [dioses de
las fuentes, de los lugares subterrdneos] y Enlil, sefior de los
cielos y de la tierra [...} determinaron para Marduk la divina
soberania sobre la totalidad del género humano [...], entonces
Anum y Enlil me sefialaron a mi, Hammurabi, principe
pladoso, temeroso de mi dios, para proclamar el derecho en
el pafs, para destruir al malo y al perverso, para impedir que
el fuerte oprimiera al débil, para que me elevara e luminara
el pafs y para asegurar el hienestar de las gentes [..]

v" Soy el que conoce la sabiduria, el que extiende los cultivos, el
que llena los silos {...]

v" Cunando Marduk me hubo encargado de administrar justicia
a las gentes y de ensenar al pafs el buen camine, difund{ en
el lenguaje del pafs la verdad y la justicia y fomenté asi el
bienestar de las gentes.

v Noétese ademds que el Epilogo, completando el razonamiento
legitimador del Prdloge, empareja ya las palabras paz y
prosperided, las cuales serdn emblemdticas en la teoria
politica de la modernidad europea;

v Los grandes dioses me han elegido v yo, sélo yo, soy el pastor
salvador cuyo cetro es justo. Mi benigna sombra ha cobijado
ami cindad, he estrechado en mi regazo a las gentes de Sumer
v de Akkad. Gracias a mi genio tutelar ellas han prosperado;
no he dejado de gobernarlas en la paz, gracias a mi sabiduria
las he amparado.

v' En la tradicién hebrea, dentro del mismo dmbito cultural
mesopotamico, el cddigo lo entrega Yahvé a Moisés, el héroe
que conduce al pueblo elegido hasta el territorio indicado por
la divinidad v que mana leche y miel, La luz fulgurante de los
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rayos procedentes del cielo rubrica la entrega del decdlogo,
un cédigo en el que lo ético y lo juridico no se distinguen aun
claramente, ¥y que solamente obliga a los hebreos.

¥v" En la tradicién helénica el mito de Teseo, fundador de Atenas,
se sitia en la misma linea de legitimacién. A él se atribuyen,
en efecto, los fundamentos de la constitucién de la ciudad
mediante la narracién bien expresiva de como Teseo limpid
el territorio de bandidos y viajé después a Creta para matar
al Minotauro a quien los atenienses pagaban un tributo de
jévenes. En un vaso conservado en el Museo Arqueoldgico
de Madrid se representa a Leseo matando al Minotauro con
la ayuda de Atenea, diosa precisamente de la iateligencia.
Complementa este mito fundacional la figura del legislador
Solén incorporado, como Tales de Mileto el fildsofo, a la lista
de los siete sabios de Grecia.

En resumen, por tanto, los héroes enraizados en el fundamento
divino del universo fundan lag ciudades, mediante la urdimbre
de los hilos més bésicos de la relacién social en un territorio pre-
viamente limpiado de depredadores.

Detengamonos ahora por un momento en la legitimacidén racional
o fileséfica. Y leamos antes, para situarnos, €l famoso texto de la
Antigona de Séfocles. Es un mito griego, pero arcaico dentro de
aquella cultura. Hablan Creonte, tirano de Tebas, y Antigona su
sobrina, hija de Edipo.

v" CREONTE: [..] jSabias que estaba pregonada la prohibicién
de hacer eso? [Hs decir, la de enterrar a Polinices, hermano
de Antfgona, por haber guerreado contra &l

v ANTIGONA: Lo sabfa, jcémo no iba a saberio? Era bien
clara.

v CREONTE: Y aun asi, ;te atreviste a transgredir esa ley?
ANTIGONA: No fue Zeus [dios de arriba, solar] quien dio ese

bando, Ni fue la justicia que comparte su morada con los dioses
de abajo [de lo tenebroso, de los muertos| quien definié semejantes
leyes entre los hombres. Ni tampoco crefa yo que tuvieran tal fuerza
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tus pregones como parsa poder transgredir, siendo mortal, las leyes
no escritas y firmes de los dioses. Pues su vigencia no viene de ayer
ni de hoy, sino de siempre, v nadie sabe desde cuando aparecieron.
Por su incumplimiento no iba yo, por temor al capricho de hombre
alguno, a recibir castigo de los dioses. Que iba a morir, ya lo sabia
-jcomo nol-, aunque td no lo hubieras prevenido en tu proclama.
Y si muero antes de tiempo, lo tengo por ganancia, pues quien
vive como yo en una muchedumbre de desgracias, jcémo no va a
sacar provecho con la muerte? Asi, el alcanzar este destino no me
causa dolor alguno. En cambio, si hubiera tolerado ver insepulto
el cadéver de quien nacié de mi madre, eso si me doleria. Con esto
otro en cambioc, no siento dolor alguno. Si a ti te parece que he
cometido una locura, tal vez sea un loco aquel ante quien incurro
en locura.

CORIFEO: Se ve la casta fiera de un fiero padre {Edipo| en la
muchacha. No sabe doblegarse a la desgracia.

Antigona, pues, reconoce haber transgredido el decreto de Creonte
enterrando a Polinices. Justifica su accidn, sin embargo, porque con
ella el poder de Creonte habja ya transgredido umna ley superior,
no escrita jA qué leyes estd apelando Antigona? ;A costumbres
simplemente consagradas por un uso que se pierde en el pasado,
o a unas leyes arcanas que residen en la morada de los dioses?
No exageremos, en cualquier caso, la contraposicién entre las dos
interpretaciones porgue, sea como sea, la defensa de Antigona
contiene dos puntos ineludibles, a saber, las leyes no escritas y
su raiz divina. La diferencia entre las dos interpretaciones reside
solamente en considerar que el plano en el que la joven coloca
esas leyes sea la ciudad misma, como costumbres ancestrales, o
la morada misma de los dioses. Pero las dos interpretaciones han
de retener que esas leyes tienen sus raices en la divinidad, fun-
damento del que carece ciertamente el decreto de Creoute.

Platén, en lo que parece una alusién a los versos de Sdéfocles,
sostiene que lo que laman leyes no escritas, igual que lo designado
como leyes tradicionales, neo conwviene lHamarlas leyes aungue
tampoco pasarlas por olte porque todas juntas v apoyindose

:@) Universidad Técnica Particular de l.oja - Modalidad Abferta y a Distancia




TEXTO-GUIA; EYICA SOCIAL Y PROFESIONAL @
Primer Bimestre

las unas en las otras constituyen las atadures de todo régimen
politico. Probablemente, por tanto, Platén considera que las leyes
no escritas invocadas por Antigona son en realidad costumbres
ancestrales, pero el conjunto de todas las normas, de acuerdo
en elio Platén con Antfgona, hunde sus raices en lo divino. Es
allf donde habita la idea de justicia la cual solo es alcanzable
mediante un esforzado ascenso intelectual. Puestas asi las cosas, es
secundario para nuestro objeto que Aristételes baje a la tierra las
ideas platénicas. Aunque sean formas inmanentes a las acciones
justas, la idea o concepto de justicia que las configura solo es
asequible al conocimiento intelectivo.

En definitiva pues, la legitimacién cldsica de las leyes y costumbres
consiste en poner de relieve su adecuacion a la justicia, mis alld de la
mera utilidad. Esto dltimo se observa cuando los sabios legisladores
son alabados no solamente porque mandaron construir acequias,
sino porque ayudaron a los huérfanos y las vindas. No se excluye
que existan leyes tirdnicas que no se ajustan a la justicia, o leyes
simplemente defectuosas. Sin embargo, la cuestién fundamental en
cualquier caso, es la diferencia entre ley justa e injusta. Y entonces
la cuestién queda reenviada al conocimiento intelectual de lo que
sea justicia. Que este intervalo entre justicia en sy justicia legal
se Hlame derecho noturel o de cualquier otra manera es secundario.
Creemos que la expresién derecho natural es desacertada porque
gl es derecho no es natural, y si es natural no es derecho, pero no
vamos a discutir sobre palabras. Lo importante es que la razén
humana se remonta por s{ misma a un punto por encima de las
leyes ¥ costumbres vigentes, y desde alli son evaluadas como justas
o injustas. Ese punto puede considerarse divino porque a pesar de
su inconcrecidn, es superior, mds enérgico y estable que las leyes y
costumbres de un grupo humano determinado.

Tal valoracién critica es la que lleva a cabo Antigona y la que
practicé durante toda su vida Platén en la medida en que su
obra entera puede verse como protesta contra la condena legal de
Sécrates. El juicio de este, efectivamente, se habia ajustado a las
leyes de la ciudad, perc no a la justicia en s{. Por eso era del todo
imprescindible hallar el camino para verla con el entendimiento
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v definirla. Y al fin, por tanto, es la idea platdnica de justicia,
reasumida por Aristoteles, la que viene a constituir el valor
supremo de la Etica cldsica. De la lectura del capitulo 2 del libro
V de la Etica o Nicémaco se desprende que el primer sentido de
la. palabra justicia como justicia legal es insuficiente porque la
legalidad solo es justa en cierta manera, dado que a veces la ley
determina mal lo mejor para la ciudad. Pe ahi que en el segundo
sentido, como virtud perfecta y que las abarca todas, es la gue
busca el bien tanto propio como ajeno. Si entonces la justicia era
va en Platén, muy cerca de esta manera de ver, la primera de
lag cuatro virtudes cardinales, Aristdteles mantiene su primacia.
En particular, dice, las demds virtudes no pueden ser nunca
excesivas, sino proporcionadas o ajustadas al fin. La justicia, por
el contrario, puede ser a veces demasiado rigurosa o aplicarse con
excesiva lenidad, cayendo de lag dos maneras en injusticia. Asf lo
dice el siguiente texto, también de Aristételes, el cual nos sirve
para situar exactamente el lugar de lo ético y, en su interior, de
lo equitativo:

Mas, puesto que hay dos especies de actos justos e injustos (ya que
unos estén fijados por escrito ¥ otros no estdn escritos), los que
acaban de tratarse son aquellos de que hablan las leyes, mientras
que hay dos especies de los no esecritos. Y estos son, por una parte,
los que se califican segin su exceso, sea de virtud, sea de viclo, ¥
para los que se reservan los reproches y los elogios, la deshonra,
los honores y las mercedes (como, por ejemplo, dar las gracias a
quien hace un beneficio, corresponder con un favor a quien nos ha
hecho uno, ayudar a los amigos y otras cosas como estas); y, por
otra parte, los que cubren lagunas de la ley particular y escrita.
Porque, en efecto, lo equitativo parece ser justo, pero lo equitativo
es lo justo que estd fuera de la ley escrita.

Con una formulacién que recuerds las palabras de Antigona, el
texto nos ensefia en definitiva que hay una justicia que no figura
escrita en la ley. Es ahi donde se sitia preferentemente el uso actual
de la palabra ética, sobre todo cuando se reprocha la conducta de
alguien que se refugia en la legalidad de sus actos para escapar a
la critica social.

j:g:) Universidad Técnica Particular de Lojfa - Mndalidad Abierta y a Distancia




TEXTO-GUIA: ETICA BOCIAL Y PROFESIONAL ﬁ
Primer Bimestra

Concluyamos este punto reproduciendo la definicién de justicia
que con posterioridad a los textos que acabamos de citar se hizo
cldsica, como una buena sintesis de ellos. Dice que la justicia
consiste en vivir honestamente, no dofiar ¢ nadie y dar al otro lo
gque es suyo. Recordaremos esta definicién a propdsito del decdlogo
de Moisés v también en relacién con los principios de la Bioética
contenidos en la llamada Declaracién de Belmont.

Y para proseguir nuestro trabajo de clasificacién, decantemos
finalmente tres categorias distintas de obligacién: obligacién so-
clal, juridica y de conciencia. Tenemos primero las obligaciones
sociales que el grupe impone a sus miembros o a aquellos que
vienen a habitar en su territorio. En segundo lugar observamos las
obligaciones juridicas emanadas de la autoridad politica dotada
de poder legislativo reconocide. Y tercero, las obligaciones que
solemos lamar de conciencia, Las obligaciones sociales, como
hdbitos consolidados de conducta colectiva, ¥ los deberes juridicos
igualmente, son obligaciones externas que afectan a un conjunto
de individuos. Las obligaciones de conciencia, por el contrario, son
antes que nada individuales e interiores, a menocs que se contagien a
otros y se extiendan por conviceidén a todo un grupo de individuos.
La obligacidn social puede también llamarse ética para distinguirla
de la obligacién de conciencia que tendemos a designar como moral
en sentido restringido. Y retendremos el adjetivo juridico para
designar la obligacifin emanada de los poderes politicos.

Los sistemas éticos del helenismo

Hasta aqui lo esencial de la ética clasica en el sentido mds estricto de
la palabra. Vamos ahora a echar un vistazo a la ética del helenismo
como tiltima etapa de los tiempos que consideramos como antiguos,
y como transicién a la ética medieval. Esta dltima, dicho ahora muy
rapidamente, consistié en una incorporacién de la moral estoica y
neoplaténica al monoteismo. Sobre todo, la neoplaténica. Resultd
asi que lo gue vale aun hoy como moral cristiana es en realidad
una doctrina de procedencia neoplatdnica v esta, a su vez, habfa
sido una continuacién simplificada y fuertemente intelectualizada
del platonismo vulgar. Se trataba, para decirlo brevemente, de
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una ensefianza cargada de animadversidn hacia la materia, el
cuerpo v la satisfaccién de los deseos carnales, como se decfa.
Esta operacién afecté a las tres religiones que se consideraban a sf
mismas descendientes de Abraham, padre de todos los creyentes en
un Dios inico, pero se inicié en el cristianismo por razones obvias.
Sin embargo, el lema de la aproximacién entre las dos culturas
habfa sido formulado anteriormente por Filén de Alejandrfa, judio
contemporaneo de Jesis de Nazaret y educado en el helenismo,
quien sostuve que lo dicho conceptualmente por Platén era lo
mismo que Moisés habia ensefiado de manera alegérica. Afirmaba
as{ Filén, un tanto optimfsticamente, la identidad de fondo de
los dos mensajes, reduciendo la evidente diferencia a una simple
modalidad del lenguaje transmisor.

El proceso de convergencia espiritual

A grandes rasgos, el proceso ocurrié asi. La ética cldsica, como
hemos expuesto en el punto anterior, habia sido ante todo politico-
social, Aceptaba la costumbre pidblica como pauta reconocida de
las virtudes ciudadanas. Con el tiempo, sin embargo, se dio mas
importancia a la ley que a la costumbre, ¥ la ética pasé de la
nocién de justicia legal a la de justicia ideal como punto de apoyo
para la critica de las leyes escritas. De todas maneras, antes de
la supremacia de la ley, ya habia cuajado el concepto de virtud
{areté, excelencia) como hébito subjetivamente adquirido por los
individucs mediante la asimilacién de la costumbre preexistente
(ethos) en la sociedad politicamente organizada. Incluso la
apelacién de Antigona alaley no escrita, aunque en iltima instancia
fundamentara su protesta en lo divino, se apoyaba seguramente de
primera intencién en la costumbre tradicional, quedando lo divino
en un segundo plano. Eso sin olvidar que en aquellas sociedades
los mismos cultos religiosos estaban politicamente regulados por
los magistrados de la ciudad. Esta concepcién, filoséficamente
formulada, ingresé en las obras de Platén y Aristételes como lo
més fundamental de ellas, pero dado que el grueso de las obras de
Aristételes no lo conocié la cristiandad latina hasta que la escuela
de traductores de Toledo (s. XIT) transcribié los libros al latin a
partir de la versién drabe, la filosoffa dominante en la primera
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etapa de la Fdad Media fue la platénica. Incluso Cicerdn, que
todavia en la época clisica transmitié la filosofia griega a Roma,
se halia formado en el platonismo decadente profesado por los
autores llamados académicos.

Por el otro lado, el cristianismo en sus origenes no fue tanto una
religién como ciertamente lo era el judajsmo con su templo y
sacerdocio, sino mds bien una espiritualidad. El cristianismo
procedia del judafsmo, pero a la contra. De hecho socavé aquella
religién dominada por el sanedrin sacerdotal, los escribas y los
fariseos, o sea, funcionarios del temple, beatos hipdcritas vale
decir, si nos atenemos a la imagen de ellos que nos transmiten
los Evangelios. Y de hecho, histéricamente, el eristianismo en sus
comienzos actud no tanto como religidén organizada sino mds bien
como fermento de espiritualidad, susceptible de incorporarse a otros
cultos religiosos preexistentes en distintas comunidades religiosas,
en las cuales venia a cumplit uns funcién méds purificadora y
animadora que encaminada a sustituir una creencia por otra.
Esa accidn la realizé el cristianismo primeramente, como era
natural, entre las comunidades judias dispersas por toda la cuenca
mediterrdnea, pero afectd también muy pronto a otros grupos que
se habfan aproximado al judafsmo. Alcanzé incluso a comunidades
de indole distinta como los gnésticos o neopitagéricos, por ejemplo.
Y éstos, tampoco podemos omitirlo, profesaban doctrinas con
fuertes dosis del platonismo vulgar ya mencionado.

Elhecho fue que desde puntos de partida distantes, las dos corrientes
fueron aproximédndose. Por lo que se refiere a la ética cldsica, sin
romper aun con el politefsmo, evolucioné claramente hacia una
moral mds individual e interior, mientras el cristianismo, por su
parte, evolucionaba desde la espiritualidad hacia la institucién
religiosa. Para comprenderlo recordemos que la palabra bdrbare,
si bien habfa calificado originariamente al que no hablaba griego,
sirvié mds tarde para significar a quien vivia sometido a un
déspota. Una persona libre, por consiguiente, no era un barbaro,
hablara griego o no. 8i a eso afnadimos la conviceién formulada
por Isdcrates de que es la educacién, y no el origen, lo que hace
al griego, resulta comprensible que en el imperio fundado por
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Alejandro Magno fueran temidos por helenos no solo los que
lo eran por nacimiento, sino todos aguelios que asimilaban las
costumbres procedentes de las poleis. 'ue pues en virtud de esta
asimilacién que todos los individuos no esclavos que habitaban su
territorio alcanzaron la cindadanfa del imperic en tanto cifraron su
dignidad en la apropiacion de aguella cultura ética de procedencia
politica.

El paso signiente, desde el panhelenismo que acabamos de describir
al cosmopolitismo, ocurrié cuando de hecho las costumbres de la
polis se disolvieron en el gran espacio imperial. Las relaciones
humanas capaces de satisfacer a los individuos en una ciudad de
tamafio reducido, con una manera cierta de ejercer la democracia
directa, resultaban imposibles entre individuos que flotaban
sueltos en un océano politico demasiado grande para propiciar
la. participacién articulada de todos los ciudadanos: individuos
aislados como dtomos inconexos entre si que no podfan alcanzar
una identidad politico-social bien definida sino tan solo cultural.

La dificultad aumentd en el imperio romanc y fue seguramente por
eso que en su seno proliferaron las sectas que divulgaban doctrinas
de salvacién individual, fuera esta religiosa (religiones mistéricas,
culto a Mitra) o filoséfica {escepticismo, epicureismo, estoicismo).
Corrientes muy distintas entre si, desde luego, pero que a pesar
de sus diferencias coincidian en ensefiar que el iniciado en tales
religiones, o el sabio identificado con la doctrina moral del grupo,
debfa buscar la ley de su conducta en la conciencia propia. Los
individuos, en cualquier caso, tenfan que encontrar la libertad en su
espiritu, fuera uno emperador (Marco Aurelio) o esclavo (Epicteto).
Nuestro Séneca estaba socialmente mas cerca de los emperadores
que de los esclavos, pero el emperador que le tocd en suerte era
una auténtica calamidad de la que solo supo escapar tomandoselo
estoicamnente. La libertad estoica, siempre libertad de espiritu
solamente pero que procuraba la paz interior (alararia, serenidad
de dnimo, imperturbabilidad), se lograba mediante el ejercicio de
virtudes méds o menos ascéticas que castigaban y disciplinaban las
pasiones. La auténtica ciudadania de los individuos era, en fin, la
reptiblica cosmopolita de los sabios o la comunidad de los puros
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que habian pasado por los ritos mistéricos. Condicién que aguellos
espiritus selectos conquistaban mediante la mortificacién de sus
pasiones y deseos desordenados.

Dentro de una sociedad que lo era apenas por su poca cohesién,
y en la que el individuo se sentia perdido, hay que destacar la
aparicién de la doctrina floséfica de Plotino. Se trataba de una
cierta puesta a punto del platonismo para las nuevas circunstancias
sociales. La importancia de este fendmeno es dificilmente exagerable
porque esa filosoffa, si bien habia sido inventada para revitalizar
el paganismo y cortar el paso al cristianismo ascendente, de hecho
se convirtié, mediante la reslaboracién a la que fue sometida por
la gran personalidad de San Agustin, en la doctrina teolégica y
espiritual que se hizo dominante en la Iglesia, especialmente en
la latina. Pero ahora, dejando para m4s tarde su incorporacién
al cristianismo, registremos varias tesis tipicas de esta doctrina.
Acentuaba en primer lugar la separacién de lo eternmo-divino
respecto del universo material. Situaba la divinidad en lo Uno, un
mds alld trascendente, incontaminado por la materia y eternamente
immutable. Lo Uno ocupaba el vértice de la realidad por encima
de una larga serie de seres sometidos al cambio cada uno de
los cuales procedia del anterior. A pesar de que esta procesién
descendente tuviera cardcter fisico o real, la serie se concebia de
manera fuertemente intelectual, vale decir, como derivacién de
conceptos. En cualquier caso, los seres de esta procesidén desde
lo divino hasta el mundo material debian ocupar el lugar de los
dioses menores del paganismo convenientemente desmitizados. A
lo cual conviene afiadir que el neoplatonismo no era solamente una
imagen, mejor o peor conceptualizada del universo, sino que era
también una doctrina de salvacién personal. A través, en efecto,
de la mortificacién de las bajas pasiones vinculadas a la sucia
materia, el alma individual se purgaba y desandaba la procesién
descendente. Ascendia asf gradualmente por la escala de los seres
hasta la serena contemplacién de lo Uno, mdximamente simple y
puro.

De esto se deduce que la incorporacién del neoplatonismo al
monoteismo no era dificultosa. Era una doctrina pensada de hecho
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para absorber la creencia pujante en el Dios tnico, propagada
sobre todo por la tradicién semitica del judafsmo y el cristianismo.
Y por lo que se refiere a la larga procesién de los seres intermedios
entre lo Uno y la materia que dentro aun del paganismo podian
equivaler a los dioses secundarios, en el neoplatonismo cristiano se
identificaron en primer lugar con la Purfsima virgen (dos palabras
casi sinénimas en aquel contexto), justo en el limite de la pureza
méxima de lo Uno, y a continuacién queds ubicada la innumerable
legion de los Angeles sin cuerpo, ferdrquicamente bien organizados,
es0 si.

(Tomado de: Valls, Ramén: Etica para la bioética y a ratos para la
politica, Editorial Gedisa, Barcelona, 2003, pp. 19-46).

IDEAS CENTRALES

- El fuego convirtié el simple abrigo de la cueva en hogar y
desde entonces la domesticacién de la naturaleza no cesé.

- Cocer el barro y forjar los metales elevaron la condicién
humana a casi divina.

- No sélo los humanos, sino los seres vivientes en general
contribuyen en su lucha por la supervivencia a fijar los
equilibrios de la naturaleza inorgdnica.

- Los humanos continuamos la animalidad, pero nos valemos
de organizaciones sociales de mayor complejidad en las
que el lenguaje valorativo y clasificador, juntamente con la
inteligencia, juegan un papel preponderante.

- Cuando el Homo habilis empezd a fabricar armas de caza,
aptas también para la guerra, estaba perfeccionando
técnicamente el armamento del que va disponian los animales
m4ds desarrollados con sus garras y cornamentas.

- En las primeras agrupaciones humanas, la tecnologia y el
lenguaje moldearon de tal modo las relaciones sociales
que desde antes de la aparicién del Homo sapiens resulta
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comprobada la sociabilidad humana vy la consiguiente
jerarquizacién del grupo para impedir que otros humanos le
disputen la posesidn de un buen territorio.

Las técnicas tiles para lasupervivencia v el ornato precedieron
a la sabidurfa prdctica y ésta a su vez, fue anterior a la
inteligencia tedrica.

Las costumbres y leyes dan a cada pueblo su fisonomfa
moral.

La reflexién inteligente registré bien pronto que algunas
costumbres, y por supuesto las leyes, se presentan gravadas
con el deber u obligacién de cumplirlas. Hacerlo es bueno;
quebrantarlas, malo.

La ética filoséfica, como reflexién metédica de las costumbres
y leyes, cuajé en la Grecia cldsica, y sigue ain marcando
nuestras convicciones politico sociales y éticas.

La invencién de la escritura redimié a la palabra humana de
su volatilidad.

Empezaron a existir los documentos mercantiles y notariales:
la ley se sobrepuso a la costumbre. '

El escrito da a la norma mayor fijeza y precisién, y facilita asi
la prdctica judicial.

Etica vivida y ética filoséfica

Aristételes: el hombre sin virtud es el mas impio y salvaje de

los animales.

La justicia, en cambio, es cosa de la ciudad: es el orden de la
comunidad civil.

Es en la sociedad politica donde el individuo alcanza su
guficiencia y perfeccién.

Pues, aunque el bien del individuo y el de la ciundad sean
el mismo, es evidenie que serd mucho mds grande y mds
perfecto alcanzar vy preservar el de la ciudad.
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- Para Aristételes la ética queda incluida dentre de la
politica.

- La consideracidn de las leyes es cosa de la polftica, v la
contemplacién de las costumbres, en cuanto pautas de
comportamiento colectivo, igualmente.

- Lo importante es que la razdén humana se remonta por si
misma a un punto por encima de las leyes y costuimbres
vigentes, v desde allf son evaluadas como justas o injustas.

- Es la idea platénica de justicia, reasumida por Aristételes, la
que viene a constituir el valor supremo de la ética cldsica.

- Las leyes v las costumbres de poco sirven, si los ciudadanos
no las hacen suyas.

- La ética se restringe al tratado de las virtudes del ciudadano,
estudio que queda entonces subordinado a la politica como
reflexién sobre las normas piublicas de conducta.

- Las normas, en efecto, se nos presentan rodeadas por un
nimbo o aureola que las prestigia y consolida.

- La legitimacién cldsica de las leyes y costumbres consiste en
poner de relieve su adecuacién a la justicia, mds alld de la
mera utilidad.

- La juslicia consiste en vivir honestamente, no dafia a nadie y
da al otro lo que es suyo.

- Con €l tiempo, sin embargo, se dio mds importancia a la ley
que a la costumbre, v la ética pasé de la nocion de justicia
legal a la de justicia ideal como punto de apoyo para la critica
de las leyes escritas.

- Fl cristianismo en su origenes no fue tanto una religién sino
mas bien una espiritualidad.

- La ética cldsica, sin romper atin con el politefsmo, evoluciond
claramente hacia una moral méds individual e interior,

mientras el cristianismo, por su parte, evolucionaba desde la
espiritualidad hacia la institucién religiosa.
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Ejercicio 2

1.

10.

11.

12.

i Qué implicacién moral tiene el fuego y el lenguaje simbdlico
en las comunidades primitivas? Explique.

Tecnologia, lenguaje y sociabilidad en las primitivas
civilizaciones humanas son bésicas para un adecuado
comportamiento humano. ;Cree que estas tres palabras en
cuanto manifestacién de una conducta, llevan a la realizacion
de un comportamiento moral? Explique.

;Cudl es la primera tesis en esta propuesta? ;Y para qué
sirve esta tesis?

i Par qué razén las leyes y las costumbres son objeto preferente
de la ética?

El invento de la escritura, el reloj y el calendario tienen que
ver mas con una ética vivida o con una ética filoséfica o con
ninguna de las dos? Eaxplique.

iPor qué el hombre apartado de la comunidad, de la ley ¥ de
la justicia, es el peor de todos?

Justifique la razén por qué la ética queda incluida dentro de
la politica.

JEn ¢mé consisten el subsistema punitivo, el educativo y el
sanitario? ;Y para qué sirven con respecto a la ética?

JPor qué tiene que haber mandatos y prohibiciones en vez de
sernos permitido vivir en total libertad? Explique.

JQué . criterio le merece el prélogo del Cédigo de
Hammurabi?

Destaque lo esencial de los aportes de Platén y Aristételes
que en el texto se enuncian con respecto a la ética cldsica.

Exphque cual es el papel del cristianismo dentro del proceso
de convergencia espiritual que en el texto se describe.
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CONCEPTOS FUNDAMENTALES DE LA
FTICA

3.1. LASOCIEDAD HUMANA: ETICAY POLITICA
Rertrand Rusel

CAPITULO |

Origenes de las creencias y sentimientos éticos

La &tica se diferencia de la ciencia en que sus datos fundamentales
son los sentimientos y emociones, no las percepciones. Esto hay
que entenderlo en sentido estricto, es decir, que los datos son los
sentimientos v las emociones mismas, no el hecho de poseerlos.
FEl hecho de poseerlos es un hecho cientifico como cualguier otro,
y nos damos cuenta de ello por percepcién, del modo cientifico
habitual. Pero un juicio ético no constata un hecho; constata,
aunque a veces de forma disfrazada, alguna esperanza o temor,
algin deseo o aversién, algin amor u odio. Debe ser enunciado
en modo optativo o imperativo, no indicativo. La Biblia dice:
«amarés a tu préjimo como a ti mismo», v un hombre moderno,
oprimido por el espectdculo de la discordia internacional, dirfa:
«Ojald todos los hombres se amaran entre si»; estas son frases
puramente éticas que, por supuesto, no pueden ser probadas o
refutadas acumulandoe hechos simplemente.

Es ficil ver que los sentimientos son relevantes para la ética sl
consideramos la hipdtesis de un universo puramente material que
estuviera formado de materia sin sensibilidad. Este universo no
seria bueno ni malo, y nada estaria bien o mal en &l. Cuando en el
Génesis Dios, antes de haber creado la vida, «vio que era buena»,
debemos suponer que la bondad dependidé o de sus emociones al
contemplar su obra, o de la adecuacién del mundo inanimado
como un entorno para seres sensibles. 5i el sol estuviera a punto
de chocar con otra estrella, y la tierra a punto de ser reducida a
gas, pensarfamos que el cataclismo que se acercaba era malo si
creyésemos que la existencia de la raza humana era buena; pero
un cataclismo parecide en una regidn sin vida serfa simplemente
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interesante. Asi que la ética estd ligada a la vida, no como un
proceso fisico que serfa estudiado por la bioquimica, sino como
un compuesto de felicidad y dolor, esperanza y temor y las otras
parejas afines de opuestos que nos hacen preferir un tipo de mundo
a otro.

Pero aun cuando la importancia ética fundamental del sentimiento
v el deseo ha sido admitida, permanece la cuestién de si existe
algo como el conocimiento ético. «No matards» es imperativo,
pero «el asesinato es malo™> parece ser indicativo, y enuncia algo
verdadero o falso. «QOjald que todos los hombres fueran felices»
es optativo, pero “la felicidad es buena” tiene la misma forma
gramatical que «Sécrates es mortal», ;jEs engafiosa esta forma
gramatical? o jexiste la verdad y la mentira en la ética y en la
ciencia? Si digo que Nerén fue un hombre malo, jestoy dando
informacién como la daria si dijera que fue un emperador romano?
o jexpresarfa lo que quiero decir de forma mds precisa con estas
palabras: «Nerdn, jqué vergiienzal »7

Esta cuestién no es facil, y no creo que sea posible dar una
respuesta sencilla.

Hay otra cuestién intimamente relacionada que se refiere a
la subjetividad de los juicios éticos. Si digo que las ostras son
deliciosas y otro dice que son repugnantes, ambos entendemos
que no estamos mds que expresandeo nuestros gustos personales,
v que no hay discusién posible. Pero cuando los nazis dicen que
estd bien torturar judfos, y nosotros decimos que estd mal, no
nos sentimos como si estuviéramos expresando meramente una
diferencia de gustos; sino que estamos deseosos, incluso de luchar
y morir por nuestras opiniones lo que no har{amos para hacer valer
nuestra opinidén sobre las ostras. Por muchos argumentos gue se
den para demostrar que los dos casos son andlogos la mayorfa de
las personas seguirdn pensando que existe una diferencia aunque
puede ser diffcil decir cusl exactamente. Creo que este sentimiento,
aunque no es decisivo merece respeto ¥ podria hacernos reacios a
aceptar con facilidad la opinién de que todos los juicios éticos son
completamente subjetivos.

Hay que decir que, si las esperanzas y los deseos son fundamentales
en la ética, entonces todo en la ética debe ser subjetivo, ya
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que las esperanzas y los deseos lo son, Pero este argumento es
menos concluyente de lo que parece. Los datos de la ciencia son
percepciones individuales y estas son mucho mds subjetivas de
lo que supone el sentido comiin; sin embargo, sobre esta base
se ha construido el imponente edificio de la ciencia impersonal.
Esto depende del hecho de que hay algunos aspectos en los que
coinciden las percepciones de la mayorfa, v de que se pueden
ignorar las percepciones divergentes de los dalténicos v de los
que sufren alucinaciones. Puede que haya algin modo parecido de
llegar a la objetividad en la ética; si es asi, como debe incluir una
llamada a la mayoria, nos llevard, de la ética personal a la esfera de
la politica que, de hecho, es muy dificil separar de la ética.

La separacién entre la ética y la teologia es mds dificil que la
separacidén andloga en el caso de la clencia. Es clerto que la ciencia
solo se ha emancipado después de una larga lucha, Hasta la dltima
mitad del siglo XVII, se afirmaba que todo hombre que no creyera
en la brujeria debia de ser un ateo, y todavia hay gente que
condena, la evolucién en términos teolégicos, pero hoy dia muchos
tedlogos estdn de acuerdo en que no existe nada en la ciencia que
pueda derribar los cimientos de la creencia religiosa. En la ética la
situacién es diferente. Muchos conceptos éticos tradicionales son
dificiles de interpretar, v muchas creencias éticas tradicionales son
dificiles de justificar, excepto la suposicién de que existe un Dios,
o un Espiritu del Mundo, o por lo menos un propésito cdsmico
inmanente. No digo que estas interpretaciones y justificaciones
sean impostbles sin una base teoldgica, pero si que sin ésta pierden
fuerza persuasiva y el poder de obligacion psicologica.

Uno delos argumentos favoritos de la ortodoxia ha sido siempre el de
que, sin religion, los hombres serfan malvados. Los librepensadores
ingleses del siglo XIX, desde Bentham hasta Henry Sidgwick,
rechazaron vehementemente este argumento, ¥ su rechazo gand
fuerza debido al hecho de que fueron unos de los hombres més
virtuoses que han existido. Pero en el mundo moderno, que se ha
vigto trastornado por los excesos de los totalitarios que se proclaman
no creyentes, las virtudes de los agndsticos victorianos parecen
menos decisivas, y se pueden atribuir incluso a una emancipacion
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imperfecta de la tradicién cristiana. La cuestién de si la ética en
cualquier forma socialmente adecuada, puede ser independiente
de la teologia, debe, por tanto, ser totalmente sometida de nuevo
a examen, can un conocimiento de las profundas posibilidades del
mal mayor que en tiempos de nuestros abuelos, que vivieron tan
satisfechos con su cémoda creencia en el progreso racional.

Las creencias éticas a lo largo de toda la historia conocida han
tenido dos origenes diferentes, uno politico, el otro relacionado
con las convicciones personales religiosas y morales. En el Antiguo
Testamento los dos aparecen por separado, uno como la Ley y el
otro como los Profetas. En la Edad Media existia el mismo tipo de
distincién entre la moralidad oficial inculeada por la jerarquia y la
santidad personal que era ensefiada y practicada por los grandes
mistices. En nuestro mundo actual persiste la misma dualidad.
Cuando Kropotkin, después de la Revolucién Rusa, pudo volver
de su largo exilio, no se encontré con la Rusia de sus suefios. Habia
sofiado con una comunidad no atenazada, de individuos libres y
dignos, pero se encontré con un Estado fuertemente centraliza-
do, en el que el individuo era considerado solo como un medio.
HEsta dualidad entre moralidad personal y civica es una de las
que debe tomar en cuenta cualquier teorfa ética adecuada. Sin
moralidad civica las comunidades perecen, sin moralidad personal
su supervivencia no tiene valor. Par tanto, la moralidad civica y la
personal son ignalmente necesarias para un munda feliz.

En todas las comunidades humanas conocidas, incluso en las
mis primitivas, existen creencias y sentimientos éticos. Se alaban
algunas acciones, se condenan otras, algunas son recompensadas,
se castigan ofras. Se cree que algunos actos de los individuos traen
prosperidad, no solo a los individuos sino a la comunidad, y se
cree que otros producen desastres. Las creencias a las que nos
referimos son defendibles en parte en términos tradicionales, pero
en las comunidades primitivas hay una preponderancia de las
creencias meramente supersticiosas, que a menudo inspiran, en un
principio, incluso prohibiciones que méis tarde se encuentra que
tienen una justificacién razonada.

Una de las fuentes de la moralidad primitiva es el tabi. Algunos
objetos, especialmente aquellos que pertenecen al jefe estin
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imbuidos de mena, v si los tocas morirds. Ciertas cosas estédn
dedicadas al Espiritu, y deben ser usadas solo por el brujo.
Algunos alimentos son licitos, ofres ilicitos. Algunos individuos,
hasta que se purifican, estdn sucios; esto se refiere sobre todo
a quienes tienen alguna mancha de sangre, no solo a aquellos
que han cometido homicidio sino también a las mujeres durante
el parto y durante la menstruacién (ver Levitico, XV, 19-29).
Existen a menudo elaboradas reglas de exogamia que hace que
una gran parte de la tribu sea tabd para el sexo opuesto. Si se
infringen todos estos tabdes es posible que caiga la desgracia sobre
el culpable e incluso sobre toda la comunidad, a menos que se
realicen las ceremonias de purificacién adecuadas.

Creemos que no se pretende hacer justicia con el castigo que sigue
a un acto prohibido por el tabi, sino que mds bien se concibe
como algo semejante a la muerte que resulta de tocar un cable de
alta tensién. Cuando David transportaba el Arca en una carreta,
égta dio una sacudida sobre un terreno desigual, y Uszzah, que
era el custodio, creyendo que se iba a caer, extendid la mano
para sujetarla. Por esta impiedad, a pesar de su loable motivo,
cayd fulminado. (Samuel, II, 6 - 7.) La misma falta de justicia se
manifiesta en el hecho de que no solo el asesinato, sino el homicidio
accidental, requiere una purificacién ritual,

Las formas de moralidad basadas en el tabi permanecen en las
comunidades civilizadas mucho mds de lo que algunos piensan.
Pitdgoras prohibié las habas, v Empédocles pensé que era malo
masticar hojas de laurel. Los hinddes se estremecen ante el
pensamiento de comer carne de vaca. Los mahometanos y los
judios ortodoxos creen que la carne de cerdo es impura. San
Agustin, cuando era misionero en Inglaterra, escribia al papa
Gregorio el Grande para saber si la gente casada podia asistir a la
iglesia si habian tenido relaciones sexuales la noche anterior, y el
papa decretd que solo podrian hacerlo después de un lavado ritual.
Habia una ley en Connecticut -creo que atin no estd formalmente
derogada- que consideraba ilegal que un hombre besara a su mujer
el domingo. En 1916 un clérigo escocés escribidé una carta a la
prensa atribuyendo la falta de éxito ante los alemanes al hecho
de que el gobierno habia aconsejado plantar patatas el domingo.
Todas estas opiniones solo pueden ser justificadas si se basan en
el tabu.
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Uno de los mejores ejemplos del tabd es la frecuencia de leyes o
reglas que prohiben las diversas formas de endogamia. Algunas
veces una tribu se dividia en un determinado mimero de grupos,
y un hombre debfa elegir a su mujer entre un grupo distinto al
suyo propio. En la Iglesia griega, los padrinos de un mismo nifio
ne pueden casarse. En Inglaterra, hasta hace poce, un hombre
no podia casarse con la hermana de su difunta esposa. Tales
prohibiciones son imposibles de justificar diciendo que las uniones
prohibidas causarfan algin dafio y solo son defendibles a causa
del antiguo tabi, Pero ademsds, aquellas formas de incesto que
la mayoria de nosotros aln creemos que deben ser legalmente
sancionadas, producen un horror en la mayoria de la gente que no
es proporcional al dafio que podrian causar, y que debe considerarse
como un efecto del tabi pre-raciona! Moll Flanders, de Daniel
Defoe, no es ni mucho menos una persona ejemplar y comete
muchoes delitos sin ningldn escripulo, pero cuando descubre gue
se ha casado con su hermano sin saberlo, se horroriza, y no puede
soportarle como marido aunque han vivido juntos y felizmente
durante afios. Esto es ficcidn, pero es absolutamente clerto en la
vida real.

El tabt tiene algunas grandes ventajas como fuente de con-
ducta moral. Es mucho més convincente psicolégicamente que
cualquiera de las reglas meramente racionales; comparemos, por
ejemplo, la horrible aversién que produce el incesto con la leve
reprobacién que produce un delito como la falsificacién, que
no se ve de modo supersticioso porque los salvajes no pueden
cometerlo. Ademds una moralidad tabi puede ser perfectamente
precisa. v perfectamente definida. Es cilerto que puede prohibir
actos inofensivos, como comer habas, pero probablemente prohibe
también actos perjudiciales come el asesinato, vy lo hace de un
modo mucho més eficaz que cualquier otro método ético accesible
a las comunidades primitivas. Es ttil también porque fomenta la
estabilidad gubernamental.
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Tal es la divinidad que encierra en s{ un rey
Que la traicién no puede méds que atisbar a
I.a cosa que querria hacer,

y poco cjecuta de lo que quiere!

Ya que el asesinato de un rey conduce normalmente a la guerra
civil, esta «divinidad» deber ser considerada como un efecto
beneficioso de los tabiies que rodean al jefe.

Cuando la ortodoxia sostiene que el rechazo de los dogmas teoldgicos
conduce a una decadencia de la moralidad, la consideracién més
fuerte por su parte es la utilizacién del tabi, Cuando los hombres
dejan de sentir una reverencia supersticiosa por los preceptos
antiguos y venerables, puede que no se contenten con casarse con
ias hermanas de sus esposas difuntas y con plantar patatas los
domingos, sino que pueden acercarse a pecados mds atroces atn,
como el asesinato, la falsedad y la traicidn. Es lo que sucedid
en la antigua Grecia y en la ltalia renacentista, y ambas, por
consiguiente, sufrieron un desastre politico. En los dos casos, los
hombres cuyos abuelos habian sido piadosos y ciudadanos de
orden se convirtieron en delincuentes andrquicos bajo la influencia
del iibre pensamiento. No deseo infravalorar ei peso de tales
consideraciones, muy especialmente en el momento actual, cuando
los dictadores tienen en su mayoria una reaccién casi inevitable
contra las extendidas tendencias andrquicas de los hombres que
han desechado la moralidad tabi sin adquirir ninguna otra.

Los argumentos en contra de la confianza en la moralidad tabu
son sin embargo, en mi opinién, mucho méas fuertes que aquellos
a su favor, y como me he comprometido a intentar exponer una
ética racional debo explicar estos argurmentos para justificar mi
propdésito.

El primer argumento es que en una sociedad moderna, cientifica y
educada, es dificil guardar respeto a lo que es meramente tradicional,
a no ser que se ejerza un estrecho control sobre la educacion
para destruir la capacidad de pensamiento independiente. Si eres
educado como protestante, no debes olvidar que es el sibado,
v no el domingo, el dia en que estd prohibido plantar patatas.

10 There's such divinity doth hedge a King,
That treason can buy peep the thing ita
And little of his wili
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51 eres educado como catélico, debes ignorar que, a pesar de la
indisolubilidad del matrimonio, los duques y duquesas pueden
anular los suyos con pruebas que no se considerarfan adecuadas
en el caso de un matrimonio humilde. El grado de estupidez que
se necesita es socialmente perjudicial ¥ solo se puede asegurar por
medio de un régimen obscurantists y rigido.

El segundo argumento es que si la educacién moral se ha dedicado
a inculcar talies, es probable que el hombre que desecha un tabd
deseche también todos los demds. Si se le ha ensefiado que los diez
mandamientos son igualmente obligatorios vy después llega a la
conclusgién de que trabajar el sibado no es pecado, puede llegar
a la conclusién de que el asesinato también es licito, ¥ de que no
hay ninguna razdn para que un acto deba ser considerado peor
que otro. La decadencia moral general que con frecuencia se da
después de una repentina invasién de libre pensamiento se debe
a la ausencia de bases racionales para el cédigo ético tradicional.
No hubo tal decadencia entre los librepensadores ingleses del
siglo XIX, debido en gran parte a que crefan que el utilitarismo
proporcionaba una base no teoldgica para obedecer los preceptos
morales que reconocia como vilidos, que eran, de hecho, todos
aquellos que contribufan al bienestar de la comunidad.

El tercer argumento es que en cada moralidad tabd de las que
han existido hasta el momento ha habido algunos preceptos que
eran totalmente perjudiciales, y algunas veces en gran medida.
Consideremos, por ejemplo, el texto: «No permitirds que viva una
sola bruja.» (Exodo, XXII, 18). Como consecuencia de este texto,
solo en Alemania fueron ajusticiadas unas cien mil brujas durante
la centuria que va de 1450 a 1550, Creer en brujerias era bastante
corriente en Escocia, v fue fomentado en Inglaterra por Jacobo
1. Macbeth fue escrita para halagarle, ¥ las brujas forman parte
de la adulacién. Sir Thomas Browne sostenia que aquellos que
niegan la brujeria pueden ser considerados ateos. No fue la caridad
cristiana, sino la difusién del punto de vista cientifico, lo que desde
la época de Newton aproximadamente puso fin a la quema de
indefensas mujeres por delitos imaginarios. Los elementos tabi en
la moralidad convencional son menos crueles en nuestros dias de
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lo que fueron hace 300 afos, pero son aun, en parte, obstdculos
para las costumbres y sentimientos humanos, como por ejemplo la
oposicién al control de natalidad y a la eutanasia.

A medida que los hombres van siendo mads civilizados, dejan de
estar satisfechos con esos tabiies v los sustituyen por mandatos y
prohibiciones divinas. Il Decidloge comienza con: “Dios pronuncié
estas palabras y dijo.” En todos los libros de la Ley es el Seiior
el que habla. Hacer lo que Dios prohibe es pecado, y serd por eso
castigado; pero seria pecado igualmente aungue no fuera castigado.
Asi, la esencia de la moralidad empieza a ser la obediencia. La
obediencia fundamental se debe al mandato de Dios, pero hay
muchas formas derivadas que deben su sancién al hecho de que las
desigualdades sociales han sido instituidas de forma divina. Los
stibditos deben obedecer al rey, los esclavos a su amo, las mujeres a
sus maridos y los nifios a sus padres. El rey solo debe obediencia a
Dios, pero si no le obedece, &l 0 su gente serdn castigados. Cuando
David ordend el censo de empadronamiento, el Sefior, a quien no
gustaban lag estadisticas, envié una plaga, en la que murieron
muchos nifios de Israel (1 Crénica, XXI). Esto nos demuestra lo
importante gue era para todo el mundo que el rey fuera virtuoso.
EI poder de los sacerdotes dependia en gran parte de que podian,
hasta cierto punto, mantener al rey alejado del pecado, por lo
menos de los pecados mds graves como la adoracién de dioses
falsos.

La ohediencia come precepto fundamental de la ética da un
resultado bastante bueno en una comunidad estable, donde nadie
pone en tela de juicio la religién establecida y el gobierno es
tolerable. Pero estas condiciones han fallado en varlas épocas. En
opinién de los profetas, fallaron cuando los reyes eran idélatras,
en opinién de la Iglesia fallaronm cuando los gobernantes eran
paganos o arrianos. Fallaron, y mucho, durante la Reforma,
cuando los protestantes no reconocieron la obligacién de lealtad a
los soberanos catdlicos o los catdlicos a los soberanos protestantes,
Pero los protestantes se enfrentaron a mayores dificultades que los
catdlicos perseguidos, ya que los catélicos tenfan por lo menos a la
Iglesia cuya ensefianza ética era infalible, mientras los protestantes
no tenfan una fuente oficial de preceptos morales en paises donde
el gobierno les combatia. Estaba, por supuesto, la Biblia, pero en
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algunos temas la Biblia permanecia en silencio y en otros hablaba
con. voz dividida, ;Era licito prestar con interés? No se encontraba
respuesta en las Escrituras. Debfa una viuda sin hijos casarse
con el hermano de su difunto marido? El Levitico dice que no, el
Deuteronomio dice que si (Lev., XX, 21; Deut., XXV~ 5),

De este modo los protestantes llegaron a reavivar una opinidn
que ya se encontraba en los profetas y en el Nuevo Testamento,
es decir, que Dios instruye la conciencia de cada hombre y le
dice lo que es bueno o male. No hay, por tanto, necesidad de
una autoridad ética externa, mds aiin, es pecado obedecer tal
autoridad cuando sus mandares van en conira de la conciencia
individual. Ningin precepto que imponga obediencia a una
autoridad terrenal es absoluto ni puede ser obligatorio a no ser que
la conciencia lo apruebe. Esta doctrina ha tenido un gran efecto
en la transformacion de la ética y la politica, incluso entre aquellos
que se niegan a aceptario. Ha proporcionado una justificacién para
la tolerancia religiosa, la revolucién contra los malos gobiernos, el
rechazo de los socialmente inferiores a someterse a sus «mayores»,
la igualdad de ias mujeres, y la decadencia de la naturalidad
paterna. Pero ha fracasado de modo desastrose al no proporcionar
unas nuevas bases morales para la cohesidn social en lugar de las
viejas bases que ha destruido, La conciencia, per se, es una fuerza
anarquica sobre la que no se puede construir ningin sistema de
gobierno,

Ha habido desde el principio una fuente bastante diferente del
sentimiento y del precepto é&tico; en concreto, el «toma y daca», o
compromiso social. Esta no depende, como los tipos de moralidad
que hemos estado viendo hasta ahora, ni de la supersticién ni de
la religién, sino que surge, hablando en términos generales, del
deseo de una vida tranquila. Cuando quiero patatas, podria ir por
la noche y coger las de mi vecino, pero él podria tomar represalias
v robar la fruta de mis manzanos. Cada uno de nosotros entonces
tendriamos que tener a alguien de guardia toda la noche para
impedir estas depredaciones. Esto serfa incémodo y cansado;
al final, descubrirfamos que es menos problematico respetar la
propiedad de cada uno, siempre' y cuando se suponga que ninguno
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de nosotros se estuviera muriendo de hambre. Una mortalidad
de este tipo, aunque en niveles primitivos, puede basarse en los
tabues o las sanciones religiosas, puede sobrevivir cuando éstos
desaparecen porque, al menos en intencidn, ofrece ventajas a
todos. Con el progreso de la civilizacién ha llegado a tener un
papel cada vez mds importante en la legislacién, el gobierno v la
moralidad privada, v sin embargo nunca ha logrado inspirar las
intensas emociones de horror o veneracién que estdn relacionadas
con la religion o el tabi,

El hombre es un animal gregario, no por instinto como las hor-
migas v las abejas, sino principalmente por un sentimienta méds o
menos oscuro de egoismo celectivo. La mayor unidad social que
tiene una firme base instintiva es la familia, v la familia ha em-
pezado a ser minada por el Estado desde el momento en que
éste ha empezado a considerar obligatorio conservar las vidas de
los nifios abandonados por los padres. Las hormigas v las abejas
se supone que actian bajo el impulso de hacer lo que es bueno
para el hormiguero y la colmena, y nunca revelan un comporta-
miento antisocial con el que podrian mejorar su posicién como
individuos. Pero los seres humanos no son tan afortunados. Para
hacer que sus actos estén de acuerdo con el interés publico, se han
tenido que poner en prictica enormes fuerzas legales, religiosas
v educativas en favor del propio interés, y su éxito ha sido muy
limitado. Se puede suponer que las comunidades més primitivas
estaban formadas por enormes familias, pero la causa principal de
toda cohesién social posterior ha side la guerra. Si hay guerra es
més probable que una comunidad grande derrote a una pequena
y, por tanto, enalguier forma de generar la cohesién social en un
gran grupo es biolégicamente ventajosa.

Mientras la guerra ha sido la fuerza motora que ha tendido a
aumentar la cohesién social, la moralidad se ha tenido que
componer de dos partes muy diferentes: las obligaciones con
respecto a los miembros del propio grupo, v las obligaciones con
respecto a individuos o grupos fuera del suyo propio. Las religiones
que tienden hacia la universalidad, como por ejemplo el budismo
y el cristianismo, han pretendido eliminar esta distincién, y tratar
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a toda la humanidad como si fuera una sola comunidad. Esta idea.
fue introducida en Occidente por los estoicos, como consecuencia
de las conquistas de Alejandro. Pero desde entonces, a pesar de que
todas las religiones podrian ponerla en prdctica, ha permanecido
como una aspiracién de filésofos y santos.

Desearia considerar de momento solo la moralidad de otro del
grupo vy Tnicamente en la medida en que su objetivo sea facilitar
[a cooperacién social. Es obvio que lo primordial es un método,
que no sea la fuerza individual, por el que se pueda decidir que es
Io que pertenece a cada uno. Las dos instituciones con las que la
mayorfa de las comunidades civilizadas se han puesto a trabajar
para resolver este problema son la ley v la propiedad y el principio
moral que se supone que regula estas instituciones ha sido la
fusticia, o lo que la opinién publica podria aceptar como tal.

La ley consiste esencialmente en un conjunto de reglas que regulan
el uso de la fuerza por el Estado, junto a una prohibicién del uso
de la fuerza por el individuo o por los grupos excepto en ciertas
circunstancias concretas, como puede ser la defensa personal.
En ausencia de la ley se da la anarquia, que trae consigo el uso
de la pura fuerza por los individuos fuertes, y aunque las leyes
pueden ser malas, rara vez son tan malas gue resulten peor que la
anarquia. Por tanto, es racional tener un sentimiento de respeto
hacia la ley.

La propiedad privada es un mecanismo por el que la sumisién a
la ley se hace menos desagradable de lo que seria de otra forma.
Al principio, cuando surgié el comunismo primitivo, un hombre
tenia derecho al producto de su propio trabajo y a la vivienda y
al trozo de tierra donde siempre habfa vivido; se crefa ademds que
era justo y natural que pudiera dejar la propiedad a sus hijos. En
una comunidad némada la propiedad consistia fundamentalmente
en rebanios y manadas.

Cuando la ley v la propiedad existe, «el robo» se convierte er un
concepto defnible, ¥ puede ser incluido en el Decdlogo como uno
de los peores pecados.
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Se supone que las leyes son buenas cuando son «justasw», pero
«la justicia» es un concepto muy dificil de precisar. La Repiblica
de Platon pretende ser un intento de defnirla, pero no se puede
decir que el intento sea muy satisfactorio. Bajo la influencia del
gistema democrdatico moderno los hombres tienden a identificar la
justicia con la igualdad, pero incluso ahora existen limites para
esta, concepcidn. Si se propusiera que la reina tuviera la misma
renta que un albaifil, la mayoria de la gente, incluyendo a los
albaiiles, pensarian que era una propuesta escandalosa. Hasta
hace poco tiempo este sentimiento en favor de la designaldad tenia
un alcance mucho mayor. Creo que, en realidad, «la justicla»
debe ser definida como «lo que la mayoria de la gente cree que es
justa», o mas bien, para evitar el circulo vicioso, «ese sistema que
produce el menor motivo de queja cominmente reconocido». Para
dar una satisfaccién concreta a esta definicidn, debemos tener en
cuenta las tradiciones y los sentimientos de la comunidad a la que
ge va a aplicar. Lo que es slempre igual en todas las comunidades
es que el sistema justo es el que produce la menor cantidad de
descontento.

Istd claro que la ética considerada como un asunto de «toma y
daca®» no se distingue apenas de la politica. En esto difiere de la
&tica mds personal, que consiste en la obediencia a la voluntad de
Dios o la sumisién a la voz de la conciencia. Uno de los problemas
que la teoria ética debe considerar es la relacién entre estos
dos tipos de sistema moral, y la delimitacion de sus respectivas
esferas. Consideremos el tipo de sentimiento que hace que un
artista prefiera hacer una buena obra a una mediocre; a esto se le
debe conceder un valor ético aunque no tenga nada que ver con la
justicla. Por este motivo no creo que la ética pueda ser totalmente
social. Cada uno de los origenes del sentimiento ético que hemos
considerado, por imperfecto que sea en sus comienzos, es capaz de
adoptar formas que pueden influir en el hombre civilizado en gran
medida. Si ignoramos cualquiera de ellos, la ética resultante serd
parcial e inadecuada.
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CAPITULO T

Cédigos Morales

En cada comunidad, incluso en la tripulacién de un barco pirata
hay acciones obligadas y accicnes prohibidas, acciones alabadas y
acciones reprochadas. Un pirata debe mostrar valor en el combate
y justicia en el reparto del botin; si no lo hace asi no es un “buen”
pirata. Cuando un hombre pertenece a una comunidad mayor, el
alcance de sus obligaciones y pecados posibles se hace mayor, y las
consideraciones que conlleva se hacen mds complejas, pero todavia
existe un cédigo al que debe ajustarse so pena de deshonra piblica.
Es cierto que la mayorfa de los actos se consideran moralmente
indiferentes con tal de gue el hombre no sea un esclavo o esté en una
condicién semiservil. Un hombre independiente puede levantarse y
acostarse cuando quiera, puede comer v beber lo que le apetezca
siempre que evite excesos; puede casarse con la mujer que ha
elegido si ella quiere. Pero debe cumplir el servicio militar cuando
el Estado le llama, v no debe cometer delitos ni tampoco realizar
aquellos actos que hacen a un hombre Lmpopular. Los hombres
gue no son independientes tienen mucha menos libertad.

Los ¢6digos morales han cambiado enormemente en las diferentes
épocas y lugares. Los aztecas crefan que tenfan la dolorosa
obligacién de comer la carne de sus enemigos cuando celebraban
sus ceremonias; se crefa que si se negaban a realizar este servicio
al Estado la luz del sol desapareceria. Los cazadores de cabezas de
Borneo, antes de que el gobierno holandés les privara del derecho
de autodeterminacién, no podian casarse hasta que no frafan
una dote de un cierro ntimero de cabezas; el joven que no lo
lograba se atrafa un desprecio como el que en América sufren los
«mariquitas». Confucio sostenia que un hombre cuyos padres vivan
es culpable de falta de amor filial si reliisa un puesto lucrativo
en el gobierno, ya que el sueldo y las gratificaciones se deberian
dedicar a hacer que su padre ¥y su madre vivan cémodamente
los dltimos afios de su vida, Hammurabi decreté que si la hija
de un caballero morfa como resultado de haber sido golpeada
estando embarazada, la hija del que la habfa golpeado deberfa
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ser ejecutada. La ley judia dictaba que una mujer sorprendida en
adulterio debia ser lapidada.

En vista de esta diversidad de cédigos morales, no podemos decir
que un tipe de actos son correctos o que otro tipo de actos son
incorrectos, a menos que hayamos encontrado primero el modo
de decidir que algunos cédigos son mejores que otros. El impulso
natural de toda persona que no ha viajado es zanjar esta cuestién
de modo simple; el cddigo de su propia comunidad es el acertado,
y los otros tienen gue ser condenados en lo que difieren de éste. Es
especialmente facil mantener esta postura cuando se supone que el
codigo propio tiene un origen sobrenatural. Esta creencia permitia
a los misioneros afirmar que en Cellan «sélo el hombre es vil» y no
darse cuenta de la vileza de los fabricantes de algoddn briténicos
que se enriquecieron con el trabajo infantil ¥ gue mantuvieron
las misiones con la esperanza de que «los nativos» adoptarian la
ropa de algoddn. Pero cuando una serie de cédigos divergentes
declaraban tener nn origen ignalmente exceso, al filésofo le cuesta
aceptar cualquiera de ellos, a menos que uno tenga argumentos en
su favor que los otros no tienen.

Se podria mantener que un hombre debe obedecer el codigo
moral de su propia comunidad sea el que fuese. Estoy dispuesto a
reconocer que no se le puede culpar por hacerlo. La prictica del
canibalismo fue casi universal en una época, y en la mayorfa de
los casos estaba conectada con la religion. No se puede creer que
desaparecié por si misma; debid de haher pioneros morales que
mantuvieron que era una préictica horrible. Leemos en la Biblia
que Samuel pensaba que estaba mal no sacrificar el ganado de los
enemigos conquistados, y que Sanil, quiza no guiado por los motivos
méds nobles, se opuso a su opinién. A los primeros que defendieron
la. tolerancia religiosa se les considerd impios, y también lo fueron
los primeros que se opusieron a la esclavitud. Los FEvangelios
cuentan como Cristo se opuso a las formas mds rigidas del tabi
del Sabbath. No se puede negar, en vista de tales ejemplos, que:
algunags acciones que todos consideramos muy loables consisten en
criticar o infringir el cédigo moral de la propia comunidad. Por
supuesto que esto solo se refiere a épocas pasadas o a extranjeros;
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nada por el estilo podria ocurrir entre nosofros, ya que nuestro
cddigo moral es perfecto.

«Lo correcto» y «lo incorrecto®» no tienen un mismo nivel en la
valoracién general; «lo incorrecto» es més primitivo y sigue siendo
el concepto més categérico. Para ser un «buen» hombre solo hay
que abstenerse del pecado; no se necesita ninguna accidn positiva.
Pero no es cierto, ni siquiera desde el punto de vista méds negativo;
se debe, por ejemplo, salvar a un nifio que se estd ahogando si se
puede hacer sin correr un riesgo demasiado grande. Sin embargo,
no es este el tipo de accién sobre el que insisten la mayorfa de
los moralistas convencionales, Nueve de los diez mandamientos
son negativos. Si a lo largo de ia vida uno se abstiene de matar,
robar, fornicar, decir falsos testimonios, blasfemar y de faltar al
respeto a sus padres, a su Iglesia v a su rey, convencionalmente
se le considerard digno de admiracién moral aunque nunca haya
realizado ni una sola accién amable, generosa o util. Esta nocién
de virtud tan poco adecnada es resultado de la moralidad tabd, y
ha causado un dafio incalculable.

La moral tradicional estd demasiado preocupada por evitar el
«pecado» v por el ritual de la purificacién cuando «el pecado»
se ha cometido. Este punto de vista, aunque es predominante
en la ética cristiana, es anterior al cristianismo; existié entre los

érficos, v se le hace una referencia en el comienzo de Lo Repiblica
de Platén. Bl «pecadoy, tal como aparece en las ensefanzas de la
Iglesia, consiste en actos de cierto tipo especifico, unos socialmente
perjudiciales, algunos neutrales, otros claramente ttiles (como, por
ejemplo, la eutanasia bajo debidas garantias). Los pecados acarrean
el castigo divino a menos que haya un sincero arrepentimiento; si
lo hay, pueden ser perdonados, aunque sea imposible reparar el
dafio que se hays causado. El sentimiento de pecado y el temor
a caer en &l producen, cuando son fuertes, una forma de pensar
introspectiva y reconcentrada, que impide el afecto espontdneo y
la amplitud de miras, y que suele generar un tipo de humildad
temerosa y en cierto modo desagradable. Este tipo de mente no
produce, claro estd, los mejores modos de vida.
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«Lio correcto», como opuesto a lo «incorrecto», es en principio un
concepto relacionado con el poder, ¥ tiene que ver con la iniciativa,
de aguellos que no estdn sujetos a la obediencia. Los reyes deben
«actuar correctamente & los ojos de Dios». Existe mds o menos la
misma, obligacién positiva en cada uno de los oficios o profesiones
y, en realidad, en cualquier puesto que proporcione poder. Los
soldados deben luchar, los bomberos deben arriesgar sus vidas
para sacar a la gente de las casas en llamas, los guardacostas
deben salir al mar cuando hay tormenta, los doctores deben correr
el riesgo de infeccidn durante la epidemia, los padres deben hacer
todo lo legalmente posible para alimentar a sus hijos.

De esta forma cada profesién llega a tener su propio eédigo ético,
diferente en parte al de los ciudadanos corrientes, y en lo esencial
mds positive. Los médicos estdn sujetos al juramento hipocritico,
los soldados a las leyes de la disciplina militar, los sacerdotes a
unas determinadas reglas de las que estdn exentos otros hombres.
Los reyes deben contraer matrimonio segin lo que ordenan
los intereses del Estado, v no segin los dictados de su propias
inclinaciones. Las obligaciones positivas propias de cada profesién
estdn en parte prescritas por la ley y en parte forzadas por la
opinién de la profesién o del piblico en general.

Es posible que dos c¢édigos éticos contradictorios sean
simultdneamente aceptados por la misma comunidad. ¥l ejemplo
mds notable de esto es el contraste entre la moralidad cristiana
que ensefia la Iglesia, vy el eédigo de honor formulado en la época
de la caballer{a, que no ha desaparecido del todo en nuestros dfas.
La Iglesia condenaba el homicidio, excepto en la guerra o debido
a un proceso legal, pero el honor exigia que un caballero estuviera
en todo momento preparado a batirse en duelo para vengar un
insulto. La Iglesia condena el suicidio, pero se supone que un
capitin de marina alemsn se tiene gue suicidar si plerde su barco.
La Iglesia condena el adulterio, pero el cddige del honor, aungue
no lo ordenaba de modo claro, nunca respeté mds a un hombre
que cuando tenfa muchas conquistas amorosas a sus espaldas,
especialmente si las damas implicadas eran de alta cuna, y mds
aun si habia matado a sus maridos en un duelo limpio.
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El cédigo del honor es, por supuesto, aplicable solo a «Caballeros»,
v en parte solo a sus tratos con oiros «caballeros». Pero alli donde
se aplica es tremendamente imperativo, y se obedece sin vacilar
a toda costa. Se explica, en todo su glorioso absurdo, en El Clid
de Corneille. El padre del Cid ha sido insultado por el padre de
la dama del Cid, pero es demasiado viejo para luchar &l mismo;
por lo tanto, el honor exige que el Cid deba luchar, aunque esto
sigrifique el fin de su amor. Después de un soliloquio muy elevado,
toma su decisién:

Allons, mon bras, sauvons du moins I’honneur,

Puisqu’apres tout il faut perdre Chiméne!!,
El mismo cédigo, degenerado y risible hoy en dia, aparece en las
primeras relaciones de Tom Moore!'? con Byron. Moore comenzd
retando a duelo a Byron, pero antes de que el asunto estallara,
escribié de nuevo, diciendo que habia recordado que tenfa mujer
e hijos, a quienes st muerte dejaria desamparados, y sugiriéndole
que deberian hacerse amigeos en vez de luchar. Byron, entonces
mas seguro, y temeroso, como slempre, de que creyeran que no
era un caballero, estuvo muy reticente en aceptar las disculpas
de Moore, ¥ se hizo pasar por un buscapleitos fanfarrén. Pero al
final acordaron felizmente que Moore escribiera su vida en vez de
causar su muerte.

Aunque sus manifestaciones eran a menudo absurdas y a veces
trigicas, la creencia en la importancia del honor personal tuvo
méritos importantes, y su decadencia no es ni mucho menos
una completa ventaja. Suponia valor, veracidad, incapacidad
de traicionar una confianza, y caballerosidad hacia aquellos
que eran débiles sin ser inferiores socialmente. 5i le desplertas
durante la noche y ves que la casa estd ardiendo, estd claro que
tu obligacién es, si puedes, despertar a los que estdn dormidos
antes de ponerte a salvo; éste es un deber de honor. No serfs
bien considerado si abandonas a los otros a su suerte, basdndote

i1 Que no tiemble mi brazo, salvemos por lo menos el honer,

Porque después de todo vamos a perder a Jimena.

(. dei T) _
12 Tom Meore (1779-1852),poeta ilandés nacido en Cublin. (N. de! T.)
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en que eres un ciudadano importante mientras que ellos son
gente de poca importencia, aungue haya circunstancias en que
tal defensa podria tener una cierta validez, por ejemplo, si uno
fuera. Winston Churchill en 1940, Otra cosa que prohibe el honor
es la vileza de someterse a una autoridad injusta, por ejempio
tratar de congraciarse con un enemigo invasor. En temas menos
importantes, traicionar secretos y leer las cartas de otro se
consideran acciones deshonestas. Cuando la concepcidn del honor
se libera de la insclencia aristocrdtica y de la propensidn a la
violencia, queda algo que ayuda a preservar la integridad personal
y a promover la conflanza mutua en las relaciones sociales. No me
gustaria que este legado de la época de caballeria se perdiera por
completo para el mundo.

(Tomado de: RUSSELL, Bertrand: Sociedad humaena: ética y
politica, traduccidn de Beatriz Urquidi, cuarta edicién, coleccidn
Teorema, Editorial Citedra, Madrid, 1993, pp 25-44).

IDEAS CENTRALES

- La ética se diferencia de la ciencia en que sus datos
fundamentales son los sentimientos v emociones, no las
percepciones.

- La ética estd ligada a la vida, no como un proceso ffsico
sino como un compuesto de felicidad y doler, esperanza y
temor.

- Las creencias éticas han tenido dos origenes diferentes: uno
politico, el otro relacionado con las convicciones personales
religiosas y morales.

- Sin moralidad civica las comunidades perecen, sin moralidad
personal su supervivencia no tiene valor.

- La moralidad civica v la personal son igualmente necesarias
para un mundo feliz.

- En todas las comunidades humanas conocidas, incluso en las
mas primitivag, existen creencias y sentimientos éticos.
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En las comunidades primitivas hay una preponderancia de
las creencias meramente supersticiosas.

Una de las fuentes de la moralidad primitiva es el tabi.

Si se infringe el tabd es posible que caiga la desgracia sobre
el culpable.

Las formas de moralidad basadas en el tabi permanecen en
las comunidades civilizadas mucho mds de lo que algunos
piensan.

Uno de los mejores ejemplos del tabii es la frecuencia de leyes
o reglas que prohiben las diversas formas de endogamia.

El tabd tiene algunas grandes ventajas como fuente de
conducta moral.

El primer argumento es que en una sociedad moderna,
cientffica y educada es dificil guardar respeto a lo que es
meramente tradicional, a no ser que se ejerza umn estrecho
control sobre la educacién para destruir la capacidad de
pensamiento independiente.

El segundo argumento es que si la educacién moral se ha
dedicado a inculcar tabues, es probable que el hombre que
desecha un tabd deseche también todos los demads.

La dependencia moral general que con frecuencia se da
después de una repentina invasién de libre pensamiento se
debe a la ausencia de bases racionales para el cédigo ético
tradicional.

Fl tercer argumento es que en cada moralidad tabd de las gue
han existido hasta el momento ha habido algunos que eran
totalmente perjudiciales.

A medida que los hombres van siendo civilizados, dejan de
estar satisfechos con esos tabies y los sustituyen por mandatos
v prohibiciones divinas.

La esencia de la moralidad empieza a ser la obediencia. La
obediencia fundamental se debe al mandato de Dios.
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- La obediencia como precepto fundamental de la ética da
un resultado bastante bueno en una comunidad estable,
donde nadie pone en tela de juicio la religidn establecida y el
gobierno es tolerable.

- Lo que es siempre igual en todas las comunidades es que
el sistema justo es el que produce la menor cantidad de
descontento.

- Cuando un hombre pertenece a una comunidad mayor, el
alcance de sus obligaciones vy pecados posibles se hace mayor,
v las consideraciones que conlleva se hacen mds complejas.

- Los hombres que no son independientes tienen muchka menos
libertad.

- En vista de la diversidad de cddigos morales, no podemos
decir que un tipo de actos son correctos o que otro tipo de
actos son incorrectos.

- Se podria mantener que un hombre debe obedecer el cédigo
moral de su propia comunidad sea el que fuese.

- Nueve de los diez mandamientos son negativos. Si alolargo de
la vida uno se abstiene de matar, robar, fornicar, decir falsos
testimonios, blasfemar y de faltar el respeto a sus padres, a
su iglesia, v a su rey, convencionalmente se le considerard
digno de admiracién moral aunque nunca haya realizado ni
una sola accidn amable, generosa o 1til. Esta nocidn de virtud
tan poco adecuada es resultado de la moralidad tabd, y ha
causado un dafio incalculable.

- Las obligaciones positivas propias de cada profesién estdn en
parte prescritas por la ley y en parte forzadas por la opinién
de la profesién ¢ del publico en general.

- El cédigo de honor es aplicable sélo a “caballeros”, y en parte
s6lo a sus tratos con otros “caballeros”.
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Ejercicio 3 '
1. Justifique la siguiente expresién: La ética estd ligada a la
vida.

2. Justifigue la siguiente expresion: Sin moralidad civica las
comunidades perecen, sin moralidad personal su supervivencia
no tiene valor.

3.  Explique cudndo el tahy es portador de desventajas y cudndo
de ventajas, como fuente de conducta moral.

4, jCémo se puede definir a la justicia? ; Qué problemas surgen
al momento de plantear una definicion?

5. ¢Por qué los hombres que no son independientes tiene mucha
menor libertad?

6. jPor qué existen diversidad de cddigos morales? jEstd bien,
estd mal, por qué?

7. (En qué consiste la moral tabii? ; Es adecuada o no?

8. Obediencia, mandamientoy pecado fundamentan y cuestionan
la moral. Exprese argumentos al respecto.

9. ;En qué consiste el deber de honor? Escriba un ejemplo.

10. ;Qué aspectos destacarfa usted como los mds esenciales de
este texto de Bertrad Russell?
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3.2. NORMAS Y DEBERES. PRINCIPIOS

Toaé pMaria Egide Fonddén

1

Hay que descargar de normatividad !a ética. Por una parte se
desdramatizaria. Por otra, evitaria el que se instrumentalizara
como estrategia de dominacién. Debe reivindicarse como lo que
es, un proyecto vital de gran complejidad y tan gratificante como
irrenunciable.

Por regla general, las éticas normativas suelen ser simplificaciones,
catilogos de estrategias de comportamiento social enunciadas
imperativamente. El propédsito es dirigir la voluntad individual y
colectiva, bien porque la incultura, la inconsciencia o la inmadurez
impidan una reflexién sobre el particuiar, bien porque se pretenda
impedir esareflexion, bien por razones de mero pragmatismo social.
De hecho, las éticas fuertemente normativas (junto al concepto de
responsabilidad moral que promueven) operan como fuentes de
obligacién interna de cardcter coactivo. En estos casos no hay
propiamente ética, sino instrumentalizacién de ésta. Arruinan
la éfica porgue hurian lo idiosinerdsico de ésta, la reflexidn, la
valoracién, la creatividad y el didlogo.

L.as normas no sozn sino el precipitado deontoldgico de los principios,
que es donde estdn los valores, los fundamentos. Los principios sf
son universales, las normas, nunca. Hablar de la universalidad
de los principios, de la dnico que en ética se puede hablar con
pretensién holista, es poner de manifiesto el determinante papel
que juegan en la construccién de ia identidad moral. Los principios
tienen mds que ver con el fin que con los medios. Lo universal
en éfica es el principio, el valor, las normas son procedimientos
singulares independientes de estos y del contexto. En este terreno
los problemas no se resuelven con “debes”, “puedes” o “iienes

prohibido™.

@) Universidad Técnica Partioular de Loja - Madslidad Abierta y 8 Oistancia




TEXTO-GUIA: ETICA SOCIAL Y PROFESIONAL .3
Primer Bimestre — B

En é&tica, de normas sélo puede hablarse si las entendemos como
estrategias mds o menos estandarizadas de comportamiento,
atajos procedimentales que nos hacen la vida mds sencilla y més
manejable ia aventura ética. Bl fundamento o los contenidos de la
ética no son ni pueden ser el resultado de un pacto (los derechos,
por ejemplo, ni son decidibles ni disponibles}), el contenido
normativo de la misma, sf.

2

El deber ético no puede entenderse més que como el compromiso de
ser y actuar poniéndonos siempre en el lugar del otro. En definitiva,
esa es la regla, la norma si se quiere. Romperls supone abstenerse
de cumplir el pacto de reciprocidad con el que nos ofrecemos a
los demds y que, en realidad, nunca acabamos de cumplir del
todo. Romperia significa instrumentalizar al otro, desposeerle de
humanidad, lo que incluye la capacidad para modelarnos también
a nosotros como seres humanos. Se rompen las fragiies condiciones
en las gue escenificamos nuestra humanidad.

A partir de este principio, teniendo en cuenta las circunstancias y
valorando las consecuencias, nos vamos haciendo. Las normas son
aqui apoyos, asideros que pueden hacernos el camino mas ficil.

Esto tiene un nombre: relativismo. La ética es, en este estricto
sentido, relativista. No hay dogmas estables, normas inviolables,
procedimientos disefiados de antemano. El relativismo es
dialogistico, pragmadtice, ecléctico, enriquecedor. El relativismo
implica también convergencia. No hay procedimientos buenos y
procedimientos malos, ni siquiera resultados. Bl fin dltimo es la
realizacidn personal del ser humano en cuanto tal. A esto debe
dirigirse.

Se puede afirmar que la ética es relativista en la medida en que se
configura, adquieresentido, enel ambito deladecisidnintersubjetiva.
Afirmar que la ética se funda en la dignidad humana es defender

que el “acuerdo intersubjetivo” es el fundamento procedimental
del quehacer ético. La comunicacién y la voluntad de acuerdo
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entrafian compenetracién, complementariedad, creacién de sujeto,
Es el marco que hace inteligible al otre y su dignidad.

Nos hemos habituado a identificar la ética con un recetario e
interpretarla con el automatismo propio de las ciencias. En una ética
de los principios y no de las reglas, a la pregunta le responde otra
pregunta; al problema, otro problema. En éticalos requerimientos se
agolpan, las preguntas se suceden. No hay pautas, no hay doctrina
apenas. A este respecto, es muy ilustrativa la solucién que la ética
kantiana (deontolégica, pero solo aparentemente normativa) da
al compromiso de no mentir, un compromiso que todos asumimos
como ¢l deber de ser sinceros: no se puede contravenir sin poner
en peligro la comunicacién, el didlogo. Abundando en el caso,
se podria afiadir que la prioridad axiclégica que tiene cesa
cuando entra en conflicto con otro principio de rango superior
{el compromiso de respetar la integridad fisica de los demds, por
ejemplo o desaparece el contexto ético que le da sentido. As{, actos
manifiestamente inmorales se tornan atnorales.

Precisamente porgue la ética es de los principios y no de las
normas, s6lo puede ser efectiva si no es el resultado de una
eleccién estratégica que condicione su propésito fundamental:
nuestra realizacién como seres humanos. Esto sucede cuando, aun
respetando escrupulosamente las normas, los actos estdn vacios de
contenido moral; también cuando se pretende la inocuidad moral
para las ventajas que reportan conductas que, yendo confra las
normas, muchas veces como una opcién tdctica sistemdtica, han
sido reglamentariamente castigadas.

Las ventajas de las éticas formales sobre las materiales es preci-
samente que las primeras son procedimentales. El procedimiento
no es el medic, es el fin. Desde esta perspectiva se aprecia con clari-
dad la aberracién moral que entrafia la afirmacién de que “el fin
justifica los medios”. Los medios son precisamente los principios,
el deber, la responsabilidad.

La ética es también un medio, no un fin. Es el mejor medic para
el dnico fin: el individuo, la persona.
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Es un error pueril confundir las éticas procedimentales o formales
con las éticas protocolarias. Una ética protocolaria es una ética
de gestos, que se agota en su formalizacién externa, carente de
fundamento. Se trata de un lamentable error de interpretacién
sobre el que sencillamente cabe advertir.

Cuando el deber moral se pretende como universal estd procurando
la equidad necesaria para que la ética sea viable. La reciprocidad
no seria factible de ningin otro modo.

El deber moral se aipa sobre la responsabilidad, no sobre el
castigo. La ética no puede tener cardcter coercitivo, tampoco
vindicative. De ser asi, perderia su entidad. La &tica requiere
una adhesién voluntaria y el castigo coacciona, limita y, en si
mismo representa una opcidén instrumentalizadota. El castigo,
reactivamente, remide como instancia extrinseca al propio sujeto
v se tipifica en tablas y eddigos. Condiciona en exceso la libertad
que requiere la accién moral. Por eso, frente al castigo, el deber
moral exige responsabilidad. T.a responsabilidad es personal y es
decidible, no depende de voluntades ajenas. Es compensadora
¥y es proporcionada. Reciprocidad ¥y compensacién no pueden
desvincularse. El castigo moral, st queremos llamar asi a lo que
no lo es, no significa otra coss que asumir personalmente la
responsabilidad de los propios actos. El papel tutelar lo ejerce
nuestra conciencia, no terceras instancias. Los demds; como
siempre, son el referente. Otros castigos, los que impone la
Justicia, por ejemplo, buscan la ejemplaridad, la prevencién, la
proteccidn de la sociedad o la reeducacién. Son reactivos, coactivos
y sancionadores. La responsabilidad, entendida como un peculiar
castigo moral, es a posteriori, no es preventiva (salvo por lo que
pueda tener de pedagégica), ni generalista, ni uniformizadora. s
Ia exaltacién De una libertad redentora, no de los actos del sujeto,
sino de su proyecto vital.

V.E.

Ni siquiera la historia de la filosoffa ortodoxa es capaz de ocultar
que el concepto “universal” es fundamentalista. Maximalismo
intimidador, una amenaza. Es también la manifestacién de una
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cierta patologfa que demuestra inseguridad, desconfianza en las
propias posibilidades, aburrimiento de sf, fobia social y, cémo no,
codicia,

La universalidad de los principios morales es literatura, y no de
la. mejor. El camino del hacer es la arbitrariedad, o sea, que no
hay grandes razones para nada. Algunos lo llamaron nihilismo e
hicieron metafisica provocadora. Es la coartada de los que temen
perder en los trueques sociales. En la gratuidad de lo arbitrario se
abre el tinico pasaje a eso que pomposamente se llama tolerancia
o reconciliacién. Para Rilke, la belleza era ese grado de lo terrible
que atdn podemos soportar. S6lo lo arbitrario, en lo que tiene de
gratuito, caprichoso, grandioso, emancipador, afirmador, nos hace
libres, nos hace humanos. Nuestro atractivo para los demds reside
precisamente en nuestra condicién de victimas potenciales de su
arbitrariedad.

No hay responsabilidad sin reactividad. A quienes nos interesan
de veras (o sea, a nosotros mismos) los preparamos para que se
defiendan de los desalmados, por si acaso. Es mds, la brutalidad
suele ser el resultado de la autodefensa. Pura reaccidn.

El problema de la libertad
1

Aclaremos en primer lugar un nefasto malentendido. Todo €l mundo
conoce la siguiente frase: “Nuestra libertad acaba donde empieza,
la del otro”. Todo el mundo la entiende y se apresta a enunciarla
v en menor medida a cumplirla. Sin embargo, no ests hablando
de la libertad, sino del capricho: Estd diciendo que en nuestros
caprichos o antojos tenemos un lmite, el otro ¥ sus derechos. Si
hablara de libertad no dirfa que “acaba donde empieza la del otro”
porque es ahi donde verdaderamente empieza. Nuestra libertad se
construye junto a la del ofro, en comiin, cooperativamente.

2

Nuestra conducta no es mecdnica, determinada. Ante las
situaciones que a diario se nos presentan, elaboramos posibilidades
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de respuesta que, por no estar ajustadas a la necesidad, son
elegidas, voluntarias y las tenemos que justificar ante los demds.
La justificacién, el dar razén de nuestros actos en funcién de
valores, objetivos y circunstancias, significa poseer, apropiarnos
de la posibilidad elegida; nuestra conducta se carga de significado
porque se hace accesible al otro, que nos devuelve una identidad.
Prescindir de la justificacién es prescindir del didlogo, de nuestra
dimensién social ¥y moral. Es ahi donde la libertad se la juega, en
el dmbito de las justificaciones.

Propiamente, la libertad es irrenunciable, forma parte constituti-
va, de nosotros y de nuestra forma de entender el mundo, incluso
considerando las restricciones interpretativas a las que nos obligan
las explicaciones causales (restricciones, por clerto, en tanto en
cuanto no se ocupan del futuro, sino de un pasade reducido a
regularidades concatenadas). Como ya sefialara Kant, el dmbito
de la hibertad no es el del ser, donde impera el determinismo
natural, sino el del deber ser, el de la ética, donde se despliegan
las potencialidades propias del no-ser que, sin ser todavia, “puede
llegar a ser”. Es la indeterminacién del “poder llegar a ser”, de
lo que todavia no es, de lo que estd por venir, lo que apela a
nuestra voluntad, a nuestra capacidad para hacer ¥ para construir
con sentido, esto es, conforme al “debe ser’, conforme a criterios
éticos. Este es el lugar de la libertad.

La libertad nos sirve para organizar cognitiva y emocionalmente
nuestro mundo, nuestra realidad. Es un esquema de comporta-
miente, una categoria intelectual v emocional que nos lleva & cons-
truir esa realidad desde el descubrimiento y la prospectiva, desde
el posibilisme, incluso desde la insatisfaccién. También desde la
necesidad de unos limites y obstdculos que reclama nuestro querer
para poder perfilarse, para poder situarnos en el mundo.

3

La. ética sin libertad no es ética. La libertad sin ética no es liber-
tad. Obrar moralmente significa comportarse intencionalmente,
tomar decisiones personales ante posibilidades diferentes, justificar
tales decisiones, asumir la responsabilidad de sus consecuencias.
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Autodeterminar la voluntad con arreglo a criterios. ;(Todo esto
seria. posible sin libertad? L.a libertad, a su vez, es la posibilidad
dotada de sentido, conscientemente elegida, orientada y abierta
a un fin humano, que no puede dejar de ser interpretada, si se
pretende que tenga significado, que no se disuelva en la mera
gestualidad, con arreglo a un marco valorativo comtn. jSerfa
posible esto sin ética?

La libertad no es capricho, arbitrariedad o autarquia, conceptos
con los que suele confundirse con mucha frecuencia. El capricho
o la autarquia son solo posibilidades con las que cuenta un ser
potencial como nosotros.

i Qué no haya libertad sin ética quiere decir gque en un acto inmoral
estd ausente la libertad que un acto inmoral es un acto forzado? En
muchas ocasicnes, si, No hay libertad cuando media la necesidad,
la incapacidad o la ofuscacién. Y si los caprichos o los impulsos
nos fuerzan, aquella resulta seriamente compremetida. 3i, como ya
se ha senalado, nos construimos como personas en la accién moral,
sustraemos a su influencia es tanto como perder nuestra condicién
v con ella, uno de sus atributos constitutivos: la libertad. Esta no
puede comprenderse como pauta de comportamiento humano sin
su vinculacion al otro. Ahora bien, puede que nuestras decisiones,
sean acordes con la moralidad o no, estén tomadas racionalmente
y estemos dispuestos a asumir nuestra responsabilidad, o al menocs
las consecuencias de nuestros actos. En estas circunstancias, si
somos libres. Aunque la libertad es constitutivamente moral, al
margen de la moral la libertad es posible.

En el comportamiento ético hay que distinguir dos dimensiones,
que suelen confundirse entre sf y que no se interpretan siempre
correctamente. Una dimensién subjetiva, que corresponde a las
decisiones de nuestra voluntad. Otra objetiva, que viene dada por
ia escala axiolégica con arreglo a la cual decidimos. Esta escala
es objetiva en la medida en que el otro se erige como referente
intersubjetivo de unas decisiones que pretenden ser éticas y
que, por le tanto, no pueden obviar su condicidén de semejante
con una dignidad y unos derechos no decidibles, indisponibles e
innegociables. La libertad se construye en este juego de decisiones
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subjetivas con arreglo a valores objetivos, comunes, compartidos
y universales.

Nadie puede tener su propia ética. No obstante, cada cual puede
tomar las decisiones que estime oportunas con arreglo a su escala
de valores, que si puede ser propia, pero no tiene por qué ser
necesariamente ética.

;La obligacién ética es compatible con la libertad? Totalmente.
La ética no es coactiva, ni sancionadora y salo instrumentalmente
nomasiva. Obliga a atenerse a principios como condicién necesaria
de nuestra propia posibilidad como seres humanos. La ética obliga
universalmente, sin comprometer por ello la libertad, porque no
solo no interfiere en la decisién personal que se tome, sino porque
invita a la autodeterminacién con arreglo a valores inspirados
en la dignidad humana. Obligacién moral y libertad aparecen de
nuevo no solo como compatibles, sino como interdependientes.

La ética condicionada {(como cuando pretendemos atribuirnos
el derecho de hacer algo “porque otros lo hacen”) o
instrumentalizada {como cuando “supeditamos los medios a los
fines”) deja de ser ética por hipotecar la voluntariedad de la accion.

La libertad garantiza nuestra autonomia y nos hace los verdade-
ros protagonistas de nuestras vidas. Nuestro compromiso
vinculante con el otro es el fruto de una decisién personal,
subjetiva. No puede ser impuesta por aquel. Si los otros se nos
presentan solo como instancias de intimidacién con capacidad
para condicionar arbitrariamente decisiones subjetivas que son
propias e intransferibles, operan como elementos de coaccién que,
comprometiendo la libertad, comprometen la moralidad. Por las
mismas razones, la responsabilidad individual no puede diluirse
en el todo social.

Suele pensarse que dadas nuestras limitaciones y nuestras
necesidades, as{ como la infinidad de coacciones, intereses y
voluntades que intervienen en las decisiones que tomamos, el
margen de la libertad es estrecho, Esta interpretacién de la libertad
es un tanto autocomplaciente, exculpatoria. El margen de nuestra
libertad es més bien amplio. Todas esas circunstancias no son
determinantes, solo condicionantes. Son variables intervinientes
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que sdlo contribuyen a que nuesirs toma de decisiones se complique
in poco mas.

V.E.

La libertad entendida come responsabilidad moral es la trama
urdida por los que pretenden echarnos los culpas. ;jDe qué? De
lo que sea. Fso es lo de menos. El propésito es administrar las
penitencias. Después de Nietzsche, algo demasiado evidente,
demasiado grosero.

Los juicios de valor, también los morales, son el resultado de
una elaborada estrategia de aprehension de la realidad que, en
lo que a las relaciones intersubjetivas respecta, operan como
una conspiracién para imponer e intimidar {determinismo social
lo llama Hume). ;De qué otra forma se construye el orden y lo
astabilidad social?

Quienes entienden lo libertad como “la autodeterminacién de la
voluntad con arreglo a criterios morales”, han pensado lo suficiente
en el concepto como para no poder ignorar que un individuo se
siente libre en sociedad cuando percibe que se ha regulado “lo
que no se debe hacer”. Sospechemos de tanta liturgia, de tanta
desfachatez.

No olvidemos que el discurso ético es un epifenémeno mas (de indole
propagandista ya al servicio de manipuladores) del determinismo
causal que da cuenta del comportamiento humano. La libertad
hace las veces de pecado original laico.

(Tomado de: Egido Fondén, José Marfa: Problemas morales de
nuestro tiempo, Mileto Ensayo, Sevilla, 2002, pp. 35-44).

IDEAS CENTRALES
- Hay que descargar de normatividad la ética.

- Debe reivindicarse como lo que es, un provecto vital de gran
complejidad y tan gratificante como irrenunciable.

- Las éticas fuertemente normativas operan como fuentes de
obligacién interna de cardcter coactivo.
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Los problemas no se resuelven con “debes”, “puedes” o
“tienes prohibido”.

En ética los requerimientos se agolpan, las preguntas se
sucedern.

Precisamente porque la ética es de los principios y no de las
normas, sélo puede ser efectiva si no es el resultado de una
eleccidn estratégica que condicione su propdsito fundamental:
nuestra realizacién como seres humanos.

La ética es también un medio, no un fin. Es el mejor medio
para el 1inico fin: el individuo, la persona.

El deber moral se atipa sobre la responsabilidad, no sobre el
castigo.

La ética no puede tener cardcter coercifive, tampoco
vindicativo.

La é&tica requiere una adhesién voluntaria.

No es libertad sino capricho decir: “Nuestra libertad acaba
donde empieza la del otro”. No es que acaba donde empieza
Ia del otro, sino que es ahi donde verdaderamente empieza.

L.a libertad es irrenunciable.

Lalibertad nossirve paraorganizar cognitiva y emocionalmente
nuestro mundo, nuestra realidad.

La ética sin libertad no es ética.
La libertad sin &tica no es libertad.

Obrar moralmente significa comportarse intencionalmente,
tomar decisiones personales ante posibilidades diferentes,
justificar tales decisiones, asumir la responsabilidad de sus
cOnsecuencias.

Nadie puede tener su propia ética.

No obstante, cada cual puede tomar las decisiones que estime
oportunas con arreglo a su escala de valores, que sf puede ser
propia, pero no tiene por qué ser necesariamente ética.
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- La obligacién ética es compatible con la libertad.

- T.a éfica no es coactiva, ni sancionadora y sdlo
instrumentalmente normativa.

- Obliga a atenerse a principios como condicién necesaria de
nuestra propia posibilidad como seres humanos.

- La libertad garantiza nuestra autonomia y nos hace los
verdaderos protagonistas de nuestras vidas.

Fiercicios

Ejercicio 4

1.  ;Qué comentario le merece la siguiente proposicién: “Hay
que descargar de normatividad la ética. Por una parte se
desdramatizaria. Por otra, evitaria el que se instrumentalizara
como estrategia de dominacién. Debe reivindicarse como o
que es, un proyecto vital de gran complejidad y tan gratificante
como irrenunciable”.

;Por qué los principios son irrenunciables y las normas no?
i Como debe entenderse el deber ético?

JEn qué sentido la ética es relativista?

i Por qué la ética es un medio y no un fin?

;Por qué la ética no puede tener cardcter coercitivo?

5 Qué pasarfa si la responsabilidad no fuera personal?

e A e

., Cudl es el problema de la libertad con respecto a la ética y
viceversa?

9. ;Cdémo entiende el ser con el deber ser y el no-ser hasta llegar
a ser, con respecto a la libertad y segin el planteamiento de
Kant?

10. Aungue la libertad es constitutivamente moral, jes posible la
libertad al margen de la moral?

11. ;Por qué nadie puede tener su propia ética?

12, ;En qué medida, o cémo la libertad garantiza nuestra
autonomia?
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3.3. :DONDE ENCUENTRA EL LAICO LA LUZ DEL BIEN?
tUmberte Eco y Sarlo Mearia Meurting

Querido Umberto Eco:

He aquf la pregunta que, como ya le habfa anticipado en la dltima
carta, tenia intencién de hacerle. Se refiere al fundamento dltimo
de la ética para un laico, en el cuadro de la “posmodernidad”. Es
decir, mds en concreto, jen qué basa la certeza y la imperatividad
de su accién moral quien no pretende remitirse, para cimentar el
cardcter absoluto de una ética, a principios metafisicos o en todo
caso a valores trascendentes y tampoco a imperativos categdricos
universalmente vilidos? FEn términos mds sencillos {dado que
algunos lectores me han hecho llegar sus quejas por la excesiva
dificultad de nuestros didlogos), jqué razones conflere a su obra
quien pretende afirmar y profesar principios morales, que puedan
exigir incluso el sacrificio de la vida, pero no reconoce un Dios
personal? O, dicho de otro modo, jcémo se puede llegar a decir,
prescindiendo de la referencia a un Absoluto, que ciertas acciones
1o se pueden hacer de ning¥in modo, bajo ningin concepto, y que
otras deben hacerse, cueste lo que cueste? Es cierto que hay leyes,
pero jen virtud de qué pueden llegar a obligarnos aun a costa de
la vida?

Sobre estos interrogantes quisiera que tratara en esta ocasién
nuestra conversacion.

Como es légico, me gustaria que todos los hombres y las mujeres
de este mundo, incluyendo a quienes no creen en Dios, tuvieran
un claro fundamento ético para su comportamiento y actuaran
conforme al mismo. Estoy convencido, ademsds, de que existen no
pocas personas que se comportan con rectitud, por lo menos en
las circunstancias ordinarias de la vida, sin referencia a ningin
fundamento religioso de la existencia humana. Sé también que
existen personas que, sin creer en un Dios personal, llegan a dar la
vida para no abdicar de sus convicciones morales. Pero no consigo
comprender que tipo de justificacién dltima dan a su proceder.
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Resulta clare v obvio que también una ética “laica” puede hallar
y reconocer de hecho normas y valores validos para una recta
convivencia humana. s asi como nacen muchas legislaciones
modernas. Pero para que los cimientos de estos valores no se
resientan de confusién o incertidumbre, sobre todo en los casos
limite, no sean simplemente malentendidos como costumbre,
moda. Comportamiento funcional o 1itil o mera necesidad social,
sino que asuman el valor de un verdadero y propio absoluto
moral, es preciso gue no estén atados a ningdn principic mutable
o negociable,

Y ello sobre tode cuando abandonamos el ambito de las leyes
civiles o penales y, por encima de ellas, nos adentramos en la
esfera de las relaciones interpersonales, de la responsabilidad que
cada uno tiene hacia su préjimo por encima de las leyes escritas,
en la esfera de la gratuidad v la solidaridad.

Al preguntarme sobre la insuficiencia de unos cimientos puramente
humanistas no quisiera turbar la conciencia de nadie;, sino
dnicamente intentar comprender lo que sucede en su interior, a
nivel de las razones de fondo, para poder promover asi, ademds,
una mds intensa colaboracién sobre temas éticos entre creyentes
¥ no creyentes,

Es sabido, en efecto, que las grandes religiones han emprendido un
camino comdn de didlogo v de parangdn, todavia en sus inicios,
para la afirmacién de principios éticos compartidos por todos. De
esta manera se pretende no sélo eliminar las raices de todo conflicto
religioso entre los pueblos, sino también contribuir con mayor
eficacia a la promocién del hombre. Pese a todas las dificultades
histéricas y culturales que un didlogo semejante comporta, éste se
hace posible graciag al hecho de que todas las religiones sitdan,
aungue sea con modalidades diversas, un Misterio trascendenie
como fundamento de actuacién moral. De esta manera resulta
posible identificar una serie de principios generales y de normas de
comportamiento en los que cualquier religién puede reconocerse y
para los que puede aportar su cooperacién en un esfuerzo comin,
sin verse obligada a renegar de ninguna creencia propia. En efecto,
“la religion puede cimentar de manera inequiveca, porque la moral,
las normas y los valores éticos deben vincular incondicionalmente
(v no sélo cuando resulta cémodo) y, por lo tanto, universalmente
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{para todos los rangos, clases y razas). Lo humano se mantiene,
precisamente, en cuanto se le considera fundado sobre lo divino.
Cada ver resulta mds claro que solamente lo incondicionado
puede obligar de manera absoluta, solamente el Absoluto puede
vincular de manera absoluta” (Hans King, Proyecto para uns
ética mundial}.

(Es posible un didlogo parecido en la relacién entre creyentes y
ne creyentes sobre temas éticos, especialmente entre catélicos y
laicos? Me esfuerzo a menudo en entrever en las expresiones de
algunos laicos algo que valga como razén profunda y, de alguna
forma, absolute de su comportamiento moral. Me he interesado,
por ejemplo, en las razones en las que algunos fundan el deber de
la proximidad y la solidaridad, incluso sin recurrir a un Dios Padre
v Creador de todo y a Jesucristo nuestro hermano. Me parece que
se formula mds o menos asi: jL.os demds estdn en nosotros! Estdn
en nosotros con independencia de como los tratemos, del hecho de
que los amemos, los odiemos o nos sean indiferentes.

Me parece que este concepto de los demds en nosotros supone
para una parte del pensamiento laico una especie de fundamento
egenclal de cualquier idea de solidaridad. Ello me impresiona
mucho, sobre todo cuande lo veo funcionar en la prdctica para
estimular incluso la solidaridad hacia o lejano o lo extranjero. Me
impresiona también porque, a la fuz de las reflexiones creyentes de
San Pablo sobre el tnico Cuerpo del que todos somos miembros
(cfr. T carta a los Corintios, cap. 12 v Carta a los romanos, cap.
12}, es un concepto de fuerte realismo y puede ser leido en clave de
fe cristiana. Pero lo que me pregunto precisamente es si la lectura
laica, que carece de esta justificacidn de fondo, es suficiente, si
tiene una fuerza de conviccién ineludible ¥ puede sustentar, por
ejemplo, incluso el perddn de los enemigos. Es mds, me parece
que sin el ejemplo ¥ la palabra de Jesucristo, que desde la cruz
perdond a quienes le crucificaban, incluso para las tradiciones
religiosas este dltimo punto supone una dificultad. ;Qué decir
entonces de una ética laica?

Reconozco por tanto que existen numerosas personas que actdan
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de manera éticamente correcta y que en ocasiones realizan incluso
actos de elevado aliruismo sin tener o sin ser conscientes de tener
un fundamento trascendente para su comportamiento, sin hacer
referencia ni a un Dios creador, ni al anuncio del Reino de Dios con
gus consecuencias éticas, ni a la muerte v ia resurreccion de Jesuis
v al don del Espiritu Santo, ni a la promesa de la vida eterna;
precisamente de este realismo es de donde extraigo yo la fuerza
de esas convicciones éticas que quisiera, en mi debilidad, que cons-
tituyeran siempre la luz ¥ la fuerza de mi obrar. Pero quien no
hace referencia a este o a andlogos principios: jdénde encuentra la
luz y la fuerza para hacer el bien no sélo en circunstancias féciles,
sino también en aquellas que nos ponen a prueba hasta los limites
de nuestras fuerzas humanas vy, sobre todo, en aquellas que nos
sitian frente a la muerte? ;Por qué el altruismo, la sinceridad, la
justicia, el respeto por los demds, el perdén de los enemigos son
siempre un bien ¥ deben preferirse, incluso & costa de la vida, a
actitudes contrarias? Y jcémo decidir con certeza en cada caso
concreto qué es altruismo ¥ qué no lo es? Y st no existe una
justificacién dltima y siempre vilida para tales actitudes, jeémo es
posible en la préctica que estas sean siempre las que prevalezcan,
que sean siempre las vencedoras? Si incluso & quienes disponen de
argumentos fuertes para un comportamiento ético les cuesta gran
esfuerzo el atenerse al mismo, jqué ocurre con quienes cuentan
con argumentos débiles, inciertos y vacilantes?

Me cuesta mucho comprender como una existencia inspirada en
estas normas (altruismo, sincaridad, justicia, solidaridad, perddn)
puede sostenerse largo tiempo y en cualquier circunstancia si el
valor absoluto de la norma moral no estd fundade en principics
metafisicos o sobre un Dios personal.

Es muy importante que exista un ferremo comin para laicos y
creyentes en el plano de la ética, para poder colaborar juntos en
la defensa del hombre, de la justicia y de la paz. Es obvio que la
invocacidn de la dignidad humana es un principio que funda un
comin sentir y obrar: no usar nunca a los demas como instrumento,
respetar en cualquier caso y constantemente su inviolabilidad,
considerar siempre a toda persona como realidad indisponible e
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intangible. Pero aqui también llega un momento en que uno se
pregunta cual es la justificacién tltima de estos principios. §Qué
cimienta, en efecto, la dignidad humana si no el hecho de que
todos los seres humanos estdn abiertos hacia algo mds elevado
vy més grande que ellos mismos? Sélo asi puede ésta no quedar
circunscrita en términos intramundanos y se le garantiza una
legitimidad que nada puede poner en discusién.

Siento, pues, un gran deseo de profundizar en todo aguello que
permita una accién comiin entre creyventes y no creyentes respecto
a la promocién de la persona. Pero sé, al mismo tiempo, que cuan-
do no existe acuerdo sobre los principios tltimos, antes o después,
en especial cuando se llega a los casos limite y los problemas de
confines, surge algo que demuestra las divergencias de fondo que
existen. Se hace entonces mds dificil la colaboracién y emergen en
ocasiones incluso juicios éticos contrapuestos sobre punios clave
de la vida y de la muerte.

;Qué hacer, pues? jProceder en comin con modestia y humildad
en aquellos puntos en los que exista acuerdo, con la esperanza
de que no emerjan las razones de la diferencia y de la oposicién?
O mds bien intentar profundizar juntos en las razones que de
hecho permiten un acuerdo sobre temas generales (por ejemplo,
la. justicia, la paz, la dignidad humana}, de modo que se pueda
llegar a esas razones no dichas, que se celan tras las decisiones
cotidianas y en las que se revela entonces la no coincidencia de
fondo, o la posibilidad, tal vez, de ir mds alld de escepticismos
v agnosticismos, hacia un “Misterio” al que entregarse, porque
de esa entrega nace también la posibilidad de fundar una accién
comun en favor de un mundo mds humano?

Sobre este tema tan apasionante quisiera, pues, conocer sus
reflexiones. Es evidente que toda discusién acerca de temas éticos
particulares lleva siempre a preguntarse sobre sus fundamentos.
Me parece que vale la pena, por lo tanto, plantearse temas como
estos, para proyectar algo de claridad, al menos, sobre lo que cada
uno piensa y comprender mejor el punto de vista del otro.

Gorlo Maria Marting, enero e 1996
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Cuando Los demnds entran en escena, nace lao ética

Querido Carlo Maria Martini:

Su carta me Hbra de una ardua sitnacién comprometida para
arrojarme a otra igualmente ardua. Hasta ahora ha sido a mi
{aunque no por decisién mia) a quien ha correspondido abrir el
discurso, y quien habla el primero es fatalidad que interrogue,
esperando que el otro responda. De ahi la apurada situacidn de
sentirme inquisitivo. Y he valorado en su justa medida la decisién
vy humildad con las que usted, por tres veces, ha desmentido
la leyenda segin la cual los jesuitas responden siempre a una
pregunta con otra pregunta.

Ahora, sin embargo, me encuentro en el apuro de responder yo a
su pregunta, porque mi respuesta seria significativa si yo hubiera
recibido una educacitn laica; por el contrario, mi formacién se
caracteriza por una fuerte huella catdlica hasta (por sefialar un
momento de fractura) los veintidés afios. La perspectiva laica no
ha sido para mi una herencia absorbida pasivamente, sino el fruto,
bastante sufrido, de un largo y lento cambio, de meodo que me
queda siempre la duda de si algunas de mis convicciones morales
no dependen todavia de esa huella religiosa que ha marcado mis
origenes. Ya en edad avanzada pude ver (en una universidad caté-
lica, extranjera que enrola también a profesores de formacién laica,
exigiéndoles como mucho manifestaciones de obsequio formal en
el curso de los rituales académico-religiosos} a algunos colegas
acerarse a los sacramentos sin creer en la “presencia real”, y por
tanto, sin ni siquiera haberse confesado. Con un escalofrio, después
de tantos afios, adverti todavia el horror del sacrilegio.

Con todo, creo poder decir sobre qué fundamentos se basa hoy
mi “religiosidad laica”, porque retengo con firmeza que se dan
formas de religiosidad, ¥ por lo tanto un sentido de lo sagrado, del
limite, de la interrogacitn y de la esperanza, de la comunidn con
algo que nos supera, incluso en ausencia de la fe en una divinidad
personal y providencial. Pera eso, como se desprende de su carta,
lo sabe usted también. Lo que usted se pregunta es en qué radica
lo vinculante, impelente e irrenunciable en estas formas de ética.

:@4\/.) Universidad Técnica Particular de Loja - Modalidad Abierta y a Distancia



TEXTO-GUIA: ETICA SOCIAL Y PROFESIONAL
Primer Simestre

Me gustarfa adoptar una perspectiva distante respecto a la
cuestién., Algunos problemas éticos se me han wvuelto més
claros “reflexicnando sobre ciertos problemas semdnticos -y no
le preocupe ¢ue pueda haber quien diga que nuestro didlogo es
dificil; las invitaciones a pensar demasiado ficilmente provienen
de las revelaciones de los massmedia, previsibles por definicién-.
Que se acostumbren a la dificultad del pensar, porque ni el mis-
terio ni la evidencia son fdciles.

Mi problema era si existian «universales semdnticos», es decir,
nociones elementales comunes a toda la especie humana que puedan
ser expresadas por todas las lenguas. Problema no tan obvio, desde
el momento en que, como se sabe, muchas culturas no reconocen
nociones que a nosotros nos parecen evidentes, come por ejemplo
la de sustancia a la que pertenecen ciertas propiedades (como
cuando decimos que «la manzana es roja») o la de identidad (a =
a). Pude persuadirme, sin embargo, de que efectivamente existen
nociones comunes a todas las culturas, y que todas se refieren a la
posicién de nuestro cuerpo en el espacio.

Somos animales de posicién erecta, por lo gue nos resulta fatigoso
permanecer largo tiempo cabeza abajo, y por lo tanto poseemos
una nocién comun de lo alto ¥ de lo bajo, tendiendo a privilegiar
lo primero sobre lo segundo. Igualmente poseemos las nociones de
derecha e izquierda, de estar parados o de caminar, de estar de pie
o reclinados, de arrastrarse o de saltar, de la vigilia y del sueiio.
Dado que poseemos extremidades, sabemos todos lo que significa
golpear una materia resistente, penetrar en una sustancia blanda
o liquida, deshacer algo, tamborilear, pisar, dar patadas, tal vez
incluso danzar. Podria continuar largo rato enumerando esta lista,
que abarca también el ver, el oir, el comer o beber, el tragar
o expeler. Y naturalmente todo hombre posee nociones sobre lo
que significa percibir, recordar o advertir deseo, miedo, tristeza o
alivio, placer o dolor, asf como emitir sonidos que expresen estos
sentimientos. Por lo tanto (y entramos ya en la esfera del derecho)
poseemos concepciones universales acerca de la constriccidn: no
deseamos que nadie nos impida hablar, ver, escuchar, dormir,
tragar o expeler, ir a donde queramos; sufrimos si alguien nos ata
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o nos segrega, si nos golpea, hiere ¢ mata, si nos somete a torturas
fisicas o psiquicas que disminuyan o anulen nuestra capacidad de
pensar.

Nétese que hasta ahora me he limitado a sacar a escena solamente
a una especie de Addn bestial y solitario que no sabe todavia
lo que es una relacién sexual, el placer del didlogo, el amor a
los hijos, el dolor por la pérdida de una persona amada; pero
ya en esta fase, al menos para nosotros (si no para él o para
ella), esta semdntica se ha convertido en la base para una ética:
debemos, ante todo, respetar los derechos de la corporalidad
ajena; entre los que se cuentan también el derecho a hablar y
a pensar. Si nuestros semejantes hubieran respetado estos
derechos del cuerpo, no habrian tenido lugar la matanza de
los Santos Inocentes, los cristianos en el circo, la noche de San
Bartolomé, la hoguera para los herejes, los campos de exterminio,
la censura, los nifios en las minas, los estupros de Bosnia.

Pero jcémo es que, pese a elaborar de inmediato un repertorio
instintivo de nociones universales, el bestién (o la bestiona} -
todo estupor v ferocidad- que he puesto en escena puede llegar
a comprender que no sélo desea hacer ciertas cosas y que no le
sean hechas otras, sino también que no debe hacer a los demés lo
que no desea que le hagan a 817 Porque, por fortuna, el Edén se
puebla en seguida. La dimensién ética comienza cuando entran
en escena los demds. Cualquier ley, por moral o jurfdica que sea,
regula siempre relaciones interpersonales, incluyendo las que se
establecen con guien la impone,

Usted mismo atribuye al laico virtuoso la conviceién de que los
demds estén en nosotros. Pero no se trata de una vaga inclinacién
sentimental, sino de una condicién basica. Como hasta las mds
laicas de entre las ciencias humanas nos ensefian, son los demds,
es su mirada, lo que nos define y nos conforma. Nosotros (de la
misma forma que no somos capaces de vivir sin comer ni dormir)
no somos capaces de comprender quién somos sin la mirada y la
respuesta de los demds. Hasta quien mata, estupra, roba o tiraniza
lo hace en momentos excepcionales, porque durante el resto de
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su vida mendiga de sus semejantes aprobacién, amor, respeto,
elogio. E incluso de quienes humilla pretende el reconocimiento
del miedo y de la sumisién. A falta de tal reconocimiento, el recién
nacido abandonado en la jungla no se humaniza (o bien, como
Tarzdn, busca a cualquier precio a los demds en el rostro de un
mono), y corre el riesgo de morir o enloquecer quien viviera en una
comunidad en la que todos hubieran decidido sistematicamente no
mirarle nunca y comportarse como si no existiera.

Oémo es que entonees hay o ha habido culturas que aprueban
las masacres, el canibalismo, la humillacién de los cuerpos ajenos?
Sencillamente porque en ellas se restringe el concepto de “los
demds” a la comunidad tribal (o a la etnia) y se considera a los
“bdrbaros” como seres inhumanos. Ni siquiera los cruzados sentian
a los infieles como un prdjimo al que amar excesivamente; y es que
el reconocimiento del papel de los demads, la necesidad de respetar
en ellos esas exigencias que consideramos irrenunciables para
nosotros, es el producto de un crecimiento milenario. Incluso el
mandamiento cristiano del amor serd enunciado, v fatigosamente
aceptado, solo cuando los tiempos estén lo suficientemente
maduros.

Lo que usted me pregunta, sin embargo, es si esta conciencia de la
importancia de los demds es suficiente para proporcicnarme una
base absoluta, unos cimientos inmutables para un comportamiento
ético. Bastarfa con que le respondiera que lo que usted define
como fundamentos absolutos no impide a muchos creyentes pecar
sablendo que pecan, y la discusién terminaria ahi; la tentacién
del mal estd presente incluso en quien posee una nocién fundada
y revelada del bien. Pero quisiera contarle dos anécdotas, gue me
han dado mucho que pensar.

Una se refiere a un escritor que se proclama catélico, aunque sea
sut generts, cuyo nombre omito sélo porque me dijo cuanto voy a
citar en el curso de una conversacién privada, y yo no soy ningin
soplon. Fue en tiempos de Juan XXIII, v mi anciano amigo,
encomiando con entusiasmo sus virtudes, afirmé (con evidente
intencién paraddjica): “Este papa Juan debe de ser ateo. jSélo uno
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que no cree en Dios puede querer tanto a sus semejantes!”. Como
codas las paradojas, ésta también posee su germen de verdad: sin
pensar en el ateo (figura cuya psicologia se me escapa, porque al
modo kantiane, no veo de qué forma se puede no creer en Dios y
considerar que no se puede probar su existencia, y creer después
firmemente en la inexistencia de Dios, y sentirse capaz de poder
probarla), me parece evidente que para una persona que no haya
tenido jamés la experiencia de la trascendencia, o la haya perdido,
lo tnice que puede dar sentido a su propia vida y a su propia
muerte, lo Unico que puede consolarla, es el amor hacia los de-
més, el intento de garantizar a cualquier otro semejante una vida
vivible incluso después de haber desaparecido. Naturalmente, se
dan también casos de personas que no creen y gue sin embargo
no se preocupan de dar sentido a su propia muerte, al igual que
hay también casos de personas que afirman ser creyentes y sin
embargo serian capaces de arrancar el corazén a un nifio vivo
con tal de no morir ellos. La fuerza de una ética se juzga por el
comportamiento de los santos, no por el de los ignorantes cuius
deus venter est’?,

Y vamos con la segunda anécdota. Siendo yo un joven catélico de
dieciséis afios, me vi envuelto en vn duelo verbal con un conocido,
mayor que yo, famoso por ser “comunista”, en el sentido que
tenia este término en los terribles afios cincuenta. Dado que me
provocaba, le expuse la pregunta decisiva: jcémo podia él, no
creyente, dar un sentide a un hecho de otra forina tan insensato
como la propia muerte? Y & me contestd: “Pidiendo antes de
morir un entierro civil. Asi, aunque yo ya no esté, habré dejado
a los demds un ejemple”. Creo que incluso usted puede admirar
la profunda fe en la continuidad de la vida, el sentido absoluto
del deber que animaba aquella respuesta. Y es éste ¢l sentido que

ha Hevado a muchos no creyentes a morir bajo tortura con tal de
no traicionar a sus amigos y a otros a enfermar de peste para curar
a los apestados. Es también, a veces, lo dnico que empuja a los
filésofos a filosofar, a los escritores a escribir: lanzar tn mensaje
en la. botella, para que, de alguna forma, aquello en lo que se creia

13 Cuyo dios es el vientre. (N. de/ T}
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o que nos parecia hermoso, pueda ser creido o parezca hermoso a
quienes vengan después,

Es de verdad tan fuerte este sentimiento como para justificar
una ética tan determinada e inflexible, tan sdlidamente fundada
como la de quienes creen en la moral revelada, en la supervivencia
del alma, en los premios y en los castigos? He intentado basar
los principios de una ética laica en un hecho natural (y, como
tal, para usted resultado también de un proyecto divino) como
nuestra corporalidad y la idea de que sabemos instintivamente
que poseemos un alma (o algo que hace las veces de ella) solo en
virtud de la presencia ajena. Por lo que se deduce que lo que he
definido como ética laica es en el fondo una ética natural, que
tampoco el creyente desconoce. El instinto natural, Hevado a su
justa maduracién v autoconciencia, jno es un fundamento que
dé garantfas suficientes? Claro, se puede pensar que no supone
un estimulo suficiente para la virtud: total, puede decir el no
creyente, nadie sabri el mal que secretamente estoy haciendo. Pero
adviértase que el no creyente considera que nadie le observa desde
lo alto y sabe por lo tanto también -precisamente por ello- que no
hay nadie que pueda perdonarle. Si es consciente de haber obrado
mal, su soledad no tendra limites y su muerte serd desesperada.
Intentard mds bien, més atn que el creyente, la purificacion de la
confesion piblica, pedird el perdén de los demds. Iisto lo sabe en
lo més intimo de sus entretelas, y por lo tanto sabe que deberd
perdonar por anticipado a los demds. De otro modo, jcémo podria
explicarse que el remordimiento sea un sentimiento advertido
también por los no creyentes?

No quisiera que se instaurase una oposicion tajante entre quienes
creen en un Dios trascendente v quienes no creen en principio
supraindividual alguno. Me gustarfa recordar que precisamente
a la ética estaba dedicado el gran libro de Spinoza que comienza
con una definicién de Dios como causa de sf mismo. Aparte del
hecho de que esta divinidad spinoziana, bien lo sabemos, no es
ni trascendente ni personal, incluso de la visién de una enorme
y tnica Sustancia césmica, en la que algtin®dia volveremos a ser
absorbidos, puede emerger precisamente uns visién de la tolerancia
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y de la benevolencia, porque en el equilibrio y en la armonfa de
esa Sustancia tinica estamos todos interesados. Lo estamos porque
de alguna forma pensamos que es imposible que esa Sustancia no
resulte de alguna forma enriquecida o deformada por aquello que
en el curso de los milenios también nosotros hemos hecho. De modo
que me atreverfa a decir {no es una hipétesis metafisica, es sélo,
una t{mida concesién a la esperanza que nunca nos abandona) que
también en una perspectiva semejante se podria volver a proponer
el problema de las formas de vida después de la muerte. Hoy el
universo electrénico nos sugiere que pueden existir secuencias de
mensajes que se transfieren de un soporte fisico a otro sin perder
sus caracterfsticas irrepetibles, y parecen incluso sobrevivir como
pura inmateria algo rfimica en el instante en el que, abandonando
un soporte, no se han impreso alin en otro. Quién sabe si la muerte,
més que una implosién no podria ser una explosién e impresién, en
algin lugar entre log vértices del universo, del software (que otros
llaman alma) que hemos ido elaborando mientras vivimos, hasta
del que forman nuestros recuerdos y remordimientos personales, y
por lo tanto, nuestro sufrimiento incurable, nuestro sentido de paz
por el deber cumplide v nuestro amor.

Afirma usted que, sin el elemplo v la palabra de Cristo, a cualquier
ética laica le faltaria una justificacién de fondo que tuviera una
fuerza de conviccién ineludible. jPor qué sustraer al laico el derecho
de servirse del ejemplo de Cristo que perdona? Intente, Carlo
Maria Martini, por el bien de la discusién y del paragén en el que
cree, aceptar aungue no sea mds que por un instante la hipotesis
de que Dios no existe, de que el hombre aparece sobre la tierra por
un error de una torpe casualidad, no sélo entregado a su condicidn
de mortal, sino condenado a ser consciente de ello v a ser, por lo
tanto, imperfectisimo entre todos los animales (y séame consentido
el tono leopardiano de esta hipétesis). Este hombre, para hallar,
el coraje de aguardar la muerte, se convertiria necesariamente en
un animal religioso y aspiraria a elaborar narraciones capaces de
proporcionarle una explicacién y tn modelo, una imagen ejemplar.
Y entre las muchas que es capaz de imaginar, algunas fulgurantes,
algunas terribles, otras patéticamente consolatorias, al llegar a la
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plenitud de los tiempos tiene en determinado momento la fuerza,
religiosa, moral y poética, de concebir el modelo de Cristo, del
amor universal, del perdén de los enemigos, de la vida ofrecida en
holocausto para la salvacién de los demés. Si yo fuera un viajero
proveniente de lejanas galaxiss ¥ me topara con una especie que
ha sido capaz de propomerse tal modelo, admiraria subyugado
tamafia energia teogénica y consideraria a esta especie miserable
e infame, que tantos horrores ha cometido, redimida sélo por el
hecho de haber sido capaz de desear y creer que todo eso fuera la

Verdad.

Abandone ahora si lo desea la hipétesis y déjela a otros, pero
admita que aunque Cristo no fuera méds que el sujeto de una gran
leyenda, et hecho de que esta leyenda hays podido ser imaginada
y querida por estos bipedos sin plumas que solo saben que nada
saben, serfa tan milagroso (milagrosamente misterioso) como
el hecho de que el hijo de un Dios real fuera verdaderamente
encarnado. Este misterio natural y terreno no cesaria de turbar y
hacer mejor el corazén de quien no cree.

Por ello considero que, en sus puntos fundamentales, una ¢tica
natural -respetada en la profunda religiosidad que la anima- puede
salir al encuentro de los principios de una ética fundada sobre
la fe en la trascendencia, la cual no deja de reconocer que los
principios naturales han sido esculpidos en nuestro corazén sobre
la base de un programa de salvacién. Si quedan, como légicamente
quedardn, ciertos mérgenes irreconciliables, no serdn diferentes de
los que parecen en el encuentro entre religiones distintas. Y en los
conflictos de la fe deben prevalecer la Caridad y la Prudencia.

tAmberto Eco, enero de (996

{Tomado de: Eco, Humberto y Martine, Carlo Maria (Arzobispo
de mildn): ;En qué creen los que no creen? Un dilogo sobre
la ética en el fin del milenio, traduccién de Carlos Gumpert
Melgosa, quinta edicién, Ediciones Temas de Hoy, Madrid, 2000,
pp. 75-97).
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IDEAS CENTRALES

- (En qué baga la certeza y la imperatividad de su accidn
moral quien no pretende remitirse, para cimentar el cardcter
absoluto de una ética, a principios metaffsicos o en todo caso
a valores trascendentes y tampoco a lmperativos categdricos
universalmente vilidos?

- Fxisten no pocas personas que se comportan con rectitud,
por lo menos en las circunstancias ordinarias de la vida, sin
referencia a ningin fundamento religioso de la existencia
humana.

- También existen personas que, sin creer en un Dios personal,
Hegan a dar la vida para no abdicar de sus convicciones
morales. Pero es dificil comprender qué tipo de justificacién
tltima dan a su proceder.

- Lo humano se mantiene, precisamente, en cuanto se le
considera fundado sobre lo divino.

- Reconozeo —dice C. Martini— que existen numerosas personas
que actian de manera &ticamente correcta y que en ocasiones
realizan actos de elevado altruismo sin terer o sin ser
conscientes de tener un fundamento trascendente para su
comportamiento, sin hacer referencia a un Dios creador...

- Es muy importante que exista un terreno comun para laicos y
creyentes en el plano de la ética, para poder colaborar juntos
en la defensa del hombre, de la justicia y de la paz.

- La dimensidn ética comienza cuando entran en escena los
demds.

- No veo de qué forma se puede no creer en Dios vy considerar
que no se puede probar su existencia, y creer después
firmemente en la inexistencia de Dios, y sentirse capaz de
poder probarla.

- Para una persona que no haya tenido jamds la experiencia
de la trascendencia, o la haya perdido, lo tnico que puede
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dar sentido a su propia vida y a su propia muerte, lo dnico
que puede consolarla, es el amor hacia los demds, el intento
de garantizar a cualquier otro semejante una vida vivible
incluso después de haber desaparecido.

- La fuerza de una ética se juzga por el comportamiento de los
santos, no por el de los ignorantes cuyo Dios es el vientre.

- Adviértase que el no creyente considera que nadie le observa
desde lo alto y sabe por lo tanto también que no hay nadie
que pueda perdonarle. Si es consciente de haber obrado mal,
su soledad no tendrd limites ¥y su muerte serd desesperada.
Intentard mas bien, mds atin que el creyente, la purificacién
de la confesion piblica, pedird el perdén de los demds. Esto
lo sabe en lo m4s intimo de sus entretelas, y por lo tanto sabe
que deberd perdonar por anticipado a los demds.

- Una ética natural ~respetada en la profunda religiosidad que
la anima— puede salir al encuentro de los principios de una
ética fundada sobre la fe en la trascendencia.

Ejercicio b

1. Extraiga los aportes que sobre ética sostienen Humberto Eco
y Carlo Maria Martine.

2. ;Cudl es el fundamento ditimo de la ética para un laico que
no desea comprometerse con principios metafisicos?

3. ;Hs posible un didlogo enfre creyentes y no creyentes sobre
temas éticos? Explique.

4. ;Puede una persona acercarse a los sacramentos sin creer en
la presencia real de Jesucristo?

{Cudndo se comete sacrilegio?

1 Cree usted que puede existir una religiosidad laica?
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7. ;Por qué ni el misterio ni la evidencia son faciles?

;Le parece adecuada la posicién de Humberto Eco al sostener
de que somos animales erectos?

9. ;s verdad que la dimensién ética comienza cuando entran
en escena los demds?

10. ;Por qué hay culturas que aprueban las masacres, el
canibalismo y otros aspectos que van contra la dignidad
humana?

11. ;Por qué la tentacién del mal estd presente incluso en quien
posee una nocién fundada y revelada del bien?

12. ;Qué criterio le merece la anécdota contada por Humberto
Feco sobre el anciano con respecto a Juan XXIII?

13. iEs verdad que la fuerza de una ética se juzga por el
comportamiento de los santos?

14. ;Qué entiende por ética natural? ; Cree usted que ésta puede
salir al encuentro de los principios de una ética fundada sobre
la fe en la trascendencia?
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3.4. LA PERSONA COMO RAIZ DE LA VISION CRISTIANA

lulidn Meourfos

Se olvida demasiado que la religidn es un atributo exclusive de
la vida personal. Bastaria esto para reconocer el cardcter tnico
del hombre, radicalmente distinto de toda otra realidad conoci-
da. Es asombroso hasta qué punto gran parte de lo que se llama
«ciencia» o «pensamiento» pasa por alto las méiximas evidencias.
El sentido de toda religién, el hecho de la posible religiosidad, estd
ligado a la condicién de persona, fuera de la cual ni siquiera es
concebible,

Yo me atreverfa a decir algo méds. Bl cristianismo consiste en
le. visién del hombre como persona. No se lo ha «pensado» asf,
solamente se ha empezado a hacerlo, todavia de manera muy in-
suficiente, porque es extralamente escaso lo que se ha pensado
sobre esa realidad que somos; pero el cristianismo lo ha wivido
siempre que ha sido fiel a 7 mismo, y cada cristiano, aun el menos
«tedrico» o «intelectual», vive personalmente su religion si esta
es sincera y forma parte de su vida.

Lo sorprendente es la coherencia de esas vivencias «elementales»,
accesibles a todos con lo que el pensamiento filoséfico descubre al
acercarse a la nocién de persona.

El cristiano se ve a si mismo como alguien inconfundible, no
«algow, un «quien» distinto de todo «que», con nombre propio,
creado y amado por Dios, no solo v aislado, sino en convivencia
con los que, por ser hijos del mismo Padre, son hermanos. Se
siente libre y, por tanto, responsable, capaz de eleccidn y decisién
con una realidad recibida, de la que no es autor, pero propia. Se
sabe capaz de arrepentimiento, de volver sobre la propia realidad,
aceptaria o rechazarla y corregirla. Y esa realidad es proyectiva,
consiste en anticipacién del futuro, de lo que va a hacer, de quién
pretende ser, y es amorosa, definida por la afeccion hacia algunas
personas y el deber de que se extienda a las demds. Y aspira a
la pervivencia, a seguir viviendo después de la muerte inevitable,
no aislada sino con los demds -reza su creencia en la. «comunién
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de los santos»-. Vive por su condicién amorocsa la posibilidad
de la interpenctracidn de otras personas, de ser «habitado» por
algunas.

Si esto se piensa, se hace una entropologio de la persona humanas;
si se lo vive, se es simplemente cristiano.

Todo esto ha formado parte durante dos milenios de la perspectiva
cristiana, ha sido transmitido, de manera no tedrica, escasamente
conceptual, a millones y millones de hombres y mujeres -desde
nifios por lo general-, ha sido la interpretacién bdsica de sus vidas
v, no menos, de la realidad total. El modo de su instalacién en el
mundo; y como la vida humana es interpretacién de sf misma, este
esquema ha sido durante siglos un elemento de esa realidad misma
en gran parte del mundo.

Habria que afiadir algo m4ds: en la medida en que toda religién
supone que se trata de personas, que los hombres se viven como
tales, en clerta medida, con mayor o menor claridad y hondura,
todo hombre religioso ha participado de esa visidn de si mismo.
Y esto ha sido la base de toda relacién entre grupos humanos
diferentes y ajenos; se podria descubrir como los «encuentros»
entre fracciones inconexas de la humanidad han side posibles
sobre la base comiin de su varia religiosidad, aungue en su
contenido concreto haya sido causa o pretexto de divisiones y
enfrentamientos, en ocasiones de extremada viclencia., Precisa-
mente por «entenderse®» en un terreno comin han podido chocar
los hombres por sus diferencias.

Esto mostraria el error latente en toda lucha religiosa, que desconoce
el subsuelo de la vida, en la que ésta encuentra su fundamento. En
la religiosidad es donde todo hombre que vive como persona puede
encontrarse con otro, donde reconoce su condicién conuin; en el
caso del cristiano, explicitamente su hermandad, ¥ por eso es més
grave en &l que la religion sea motivo de negacién y hostilidad.
Otra cosa es la adhesidn a la propia visién, el deseo de explorarla,
pulimentarla v comunicarla a los demds. O la posibilidad de
defenderla si es atacada, si se intenta despojarla de ella.
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Para volver a la perspectiva estrictamente cristiana, es evidente
que ha aparecido en mudltiple formas, con diferentes grados de
claridad, con oscurecimientos y apartamientos, con esas «infideli-
dades» de que he hablado antes. Lo decisivo es que la llevamos
dentro, como ingrediente de lo que somos.

,Cual es la sitnacion actual? Conviene extremar la precisidn, la
pulcritud intelectual. Es evidente que desde hace un par de siglos
la vigeneia de la perspective cristiana ha experimentado una
regresidn en los pueblos que la posefan y la habfan conservado desde
sus comienzos o al menos desde varios siglos. Se puede hablar con
fundamento de un proceso de descristianizacidn en varias etapas,
desde distintos puntos de vista, realizado por diversos «equipos»
que se han ido relevando, con extrafia continuidad, desde el siglo

XVIIL

Pero serfa un error reducirse a estanocidén «interna» al cristianismo,
y por tanto a lo que puede Hamarse descristianizacién. Se trata
de algo mds amplioc y de mayores consecuencias: la eliminacién
de la dimensién religiosa del hombre. Que esta empresa se
haya concentrado sobre el cristianismo es mera consecuencia de
que era la religién con la que habia de habérselas, la que tenja
realidad, vigencia, vigor, la forma concreta en que acontecia la
religiosidad.

El cristianismo aparecfa como un “caso particular”, ciertamente
el mds importante, pero se apuntaba a algo mucho mds amplio. A
medida que ha ido pasando el tiempo, hasta llegar al presente, se
ha visto con claridad que lo que se ha tratado de eliminar es foda
visién religiosa.

Puede parecer que en algunos casos no es asf, de algunas religiones
se han intensificado v han adqguirido mayor importancia e influjo.
Habria que preguntarse si como tales religiones o de otra manera.
Tal vez se han convertido en fuerzas politicas, en concepclones
sociales destinadas a introducir modificaciones en el mundo actual.
Paralelamente a ello se ha producido una proliferacién de «sectas»,
«cultos», organizaciones varias, coincidentes en el desplazamiento
de ia instalacién religiosa que he resumide brevemente.

Universidad TEcnica Particular da Loja - Medalidad Abierta y a Distancia (@

i
i
'
[
v
I




TERTO-GUIA: ETICA SOCIAL Y PROFESIONAL
Primer Bimestre

Lo que es decisivo, lo que resulta iluminador, es que ese proceso se
realiza paralela o convergentemente con el de despersonalizacidn.
En realidad son dos caras de una misma actitud, del mismo
propdsito. Se lleva mucho tiempo intentando que los hombres
pierdan de vista su condicidn tinica de personas, que se vean como
organismos, reducidos a las otras formas de realidad que existen
en el mundo; a iltima hora, reductibles a lo inorgédnico, mera
realidad sin ninguna {rrealidad inseparable e infrinseca en forma
de proyecto, de futuro. Por supuesto, sin libertad, sometidos a las
leyes naturales -fisicas, bioldgicas, soclales, psiquicas, econdmicas-,
susceptibles de toda manipulacion desde todas esas instancias,

Fsta tendencia ha penetrado en el cristianismo, ya que los cristianos
reciben como los demids las presiones del mundo circundante,
de las organizaciones, de los medios de comunicacién, de las
interpretaciones que circulan y son difundidas. El cristianismo
ha estado muchas veces «distraido» de s/ mismo, absorto en
cuestiones o aspectos secundarios, cuando no enteramente ajenos.
Esto sucede también en nuestro tiempo, y ha afectado incluso a la
liturgia, que ha sido siempre un eficaz vehiculo de transmisién de
la instalacién cristiana.

Lo que resulta paraddjico es que este doble proceso de
despersonalizacidon y eliminacién de la religiosidad y de su forma
superior, la perspectiva cristiana, coincida con el avance mayor de
toda la historia intelectual en el descubrimiento y comprension de
esa forma extrana y inica de realidad que es la persona humana,
justamente lo que somos. 5i se compara la claridad alcanzada en
este siglo con todo lo anterior, la sorpresa es absoluta. Tal vez por
eso se extreman los esfuerzos por hacer que los hombres aparten
su mirada de lo que por fin empiezan a ver.

Libertad y responsabilidad
Uno de los aspectos més interesantes -y mds extrafios- de o que
ha sido y es la perspectiva cristiana es la relacién, tantas veces
equivoca, entre el cristianismo y la libertad humana. Es asombroso
como ge ha podido en muchas ocagiones combatir al cristianismo
en nombre de la libertad, y, si se mira bien, mds asombroso todavia
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que hayan sido cristianos los que hayan dado cierta justificacién

a ello y hayan puesto en cuestién la libertad o hayan desconfiado
de ella.

El cristianismo consiste en el reconocimiento de la libertad y su
apelacién a ella. La Anunciacién cuenta con la libertad de Marfa,
cuya aceptacién de la Encarnacién es esencial. Por supuesto lo
es la libre aceptacién por Jests de su sacrificio, y no se puede

pasar por alto su condicién humana, el hacer suya la voluntad del
Padre.

Pero hay mads, un aspecto que no se suele considerar: en el
Padrenuestro -tan prodigioso en su concisidn, que tiene todo en
cuenta, hasta la necesidad de comer que tiene el hombre —hay
un reconocimiento explicito de la libertad humana: “Hbgase tu
voluntad asf en la tierra como en el cielo” (fiat voluntas tua sicut
in caclo et in terra). Se da por su puesto que la voluntad del
Padre se cumple en el cielo, pero se le pide también se cumpla en
la tierra, donde puede no cumplirse, porque el hombre es libre, y
desde esa libertad se reza.

Y noseolvide un texto decisivo (Juan, 8, 32): be alétbeia elcutberdset
bymas, veritas liberabit vos, la verdad os hard libres.

Verdad, libertad, luz, vida, son palabras cruciales, decisivas en
el cristianismo, intrinsecamente ligadas a la revelacién. ;Cdmo
ha sido posible que haya habido eclipses, equivocos, deslealtades,
conflictos? Nada de esto cabe en la vida cristiana, en el ejercicio
real v espontdneo de la religion. Las dificultades han podido
surgir con interpretaciones “tedricas” inadecuadas, insuficientes
o simplemente erréneas.

La libertad estd ligada a la realidad de la persona, de la que es un
rasgo definitorio. Lo grave es la escasez del pensamiento eficaz sobre
la persona, no enturbiado por repertorios de conceptos elaborados
para la comprensién de “cosas”. La absoluta originalidad de
la persona, irreductible a toda cosa, aunque no sea inteligible
sin ellas, ha hecho gue apenas se haya empezado a entender
adecuadamente su realidad. Y el hecho de que el cristianismo sea
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una religién personal —como si una verdadera religién pudiera ser
otra cosa~—no ha impedido que en tanios casos se lo haya pensado
desde supuestos que no han permitido la inteleccidén recta de su
sentido.

Solo en nuestro tiempo se ha ablerto un pensamiento libre de esos
obstdculos tradicionales, abierto a la realidad propia de la vida
humana v de su condicién intrinsecamente personal. Tal vez se
podria hablar de un inveterado “pecado de los tiempos” que ha
impedido comprender aspectos constituiivos de la visién cristiana

del hombre.

La afirmacién m4ds enérgica, justilicada y coherente de la libertad
como condicién humana procede de la filosofia de Ortega. Mi vida,
es decir, la de cada cual, en su realidad concreta no es “cosa”
alguna, sino proyecto, empresa, misién —dijo que el entender de la
vida cormo misién ponerla a la realizacidn de algo, es una nocién
cristiana-. La vida me es dada, ensenaba Ortega, pero no me es
dada hecha, sino por hacer; yo tengo que hacerla, ciertamente con
las cosas. Ante las posibilidades que me presenta la circunstancia
o mundo, tengo que decidir, elegir, por algo y para algo, es decir,
tengo que justificar —por lo pronto ante mi mismo- mi decisién.
Soy forzesamente libre, no puedo renunciar a mi libertad mds que
mediante un acto libre. Por eso soy responsable, y la vida humana
es intrinsecamente moral, es decir, moral o inmoral.

No creo que haya ninguna forma de pensamiento comparable
a ésta en su descubrimiento de la pertenencia inexorable de la
libertad a la condicidn humana. Desde esos supuestos se han dado
pasos decisivos para la comprensidn de este modo de realidad que
es la persona, micleo del cristianismo.

Sin embargo, este planteamiento de la cuestion ha solido ser visto
con desconfianza, si no con hostilidad, en nombre del cristianismo,
identificindolo  indebidamente con posiciones intelectuales
inadecuadas, insuficientes y que, si se toman las cosas en serio,
significan una mutilacién de las evidencias religiosas, cuando no
una desvirtuacion de ellas.
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Es menester un enérgico esfuerzo para apartarse de imdgenes
recibidas, mantenidas inercialmente, a veces durante siglos,
procedentes, en gran parte, de actitudes no cristianas, para
instalarse en el contenido mismo de lo que la religidn cristiana
significa, de lo que llamo evidencia religiosa, y tratar de pensar
desde ella.

Con el pensamiento solo, aun el mds afin, préximo y verdadero,
no se lega al cristisnismo. Hace falta la fe, que es un don de Dios,
aungue suele olvidarse, y también la esperanza. Esta es la clave
que puede descubrir el alcance de lo que se piensa, quiero decir
la posibilidad de que sirva para la comprensién intelectual del
cristianismo.

Esto nos lleva de nuevo a una cuestién que ya ha aparecido
anteriormente: las adherencias histdricas y sociales, inevitables pero
que hay que distinguir con la mayor pulcritud del cristianismo. Su
historia entera ha estado cruzada por dos equivocos que importa,
descubrir y corregir.

Por una parte, la suposicién de lo que hay que creer, y que en
muchos casos no pertenece al confenido de la fe cristiana, sino
a interpretaciones de ella, acaso procedentes de formas de
pensamiento enteramente ajenas al cristianismeo, tal vez opuestas
a su mds profunda inspiracién. Es penoso el espectédculo de tantos
gue han side mal mirados o excluidos por no creer algo que tenian
perfecto derecho a no creer, lo que se ha venido a reconocer en
nuestro siglo.

El otro equivoco, de distinto signo, ha sido el de muchos
“descubrimientos” cientificos que parecfan inconciliables con
el cristianismo. Y que han levado a sus autores o partidarios
a apartarse de é&l. Tal vez eran inconeciliables con afirmaciones
injustificadas, con las que circulaban como admitidas, pero que
ne era menester creer, que eran dudosas o simplemente erréneas.
Por otra parte, era posible que los supuestos «descubrimientos»
no fuesen cientéficamente verdaderos, que resultasen al cabo de
cierto tiempo insostenibles desde el punto de vista de la ciencia.
La historia de los dos dltimos siglos estd lena de ejemplos de
estas dos formas de error, que se estd tratando de superar en los

Universidad Técnica Particuiar de Loja - Modalidad Ablerta y a Distancia (@




TEXTO-GLYA: ETICA SOCIAL Y PROFESIDNAL
Primer Bimestre

altimos decenios, sin que todavia se haya logrado enteramente,
por ninguna de ambas partes.

En la resistencia a aceptar la libertad, que es la condicién misma de
la persona humana, han intervenido dos factores distintos, aunque
su conexién es evidente. Por otra parte, el temor a la libertad
misma, la evidencia de que el hombre, por no estar «hechox,
por ser “autor” de si mismo, partiendo de su realidad dada,
“recibida”, no se puede predecir, ni dominar, ni regular. Puede
imaginar, inventar, descubrir nuevas realidades o nuevos modos de
entenderlas; puede, ciertamente, errar, puede decir s o no, incluso
al mismo Dios que lo ha creado. La libertad es peligrosa, y si no se
ama. la condicién personal, se la ve con desconfianza y hostilidad.
Lo que no parece justo es que esto se haga desde el cristianismo,
para quien es de maxima evidencia que Dios lo ha querido asi, que
ka creado al hombre a su imagen y semejanza y, por tanto, libre.
Si no lo fuera, si no tuviera que elegir guién pretende ser, con
riesgo de error, no seria un hombre, sino otra realidad, que no es
la que Dios ha querido crear.

El otro factor condicionante es el temor a la responsabilidad. La
libertad lleva consigo un peso que para muchos es excesivo, La
inseguridad y la responsabilidad de lo que se elige y decide obligan
a una tensién que puede parecer imsoportable, y que se desea
descargar a cualquier precio. De ahi procede la tentacion de todos
los determinismos.

En tiempos en que la fe religiosa era muy fuerte, el riesgo procedia
de un determinismo teolégico: la idea de predestinacién -por
amenazadora v desoladora que pueda parecer- era un intento
de «descargar» al hombre de su responsabilidad. Mds grave en
algunas formas de protestantismo, no ha dejado de aparecer entre
catélicos, apoyada en la afirmacién de la omnipotencia divina,
como si esta pudiera resentirse por la libertad del hombre.

A medida que la fe ha ido entibidndose y perdiendo vigencia social,
otras formas de determinismo han ido ocupando €] puesto vacante
de la predestinacién. La sumisién a las leyes de la naturaleza, el
determinismo fisico, se ha confundido con la libertad personal del
hombre. El determinismo bioldgico, mds fino y concrete, ha ido
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adqguiriendo mayor influjo, sin advertir que su evidente realidad
afecta a los recursvs con los que se realizan los proyectos, no a
estos mismos. El psicologismo ha sido y es su versién mds sutil
sin advertir que la libertad psiguica no coincide con la libertad
personal.

Desde otro punto de vista, con atencién mayor a la condicién social
del hombre, a la vida colectiva, que ha ocupado el primer plano
de la atencién desde el siglo XIX, las interpretaciones determi-
nistas han sido primariamente sociales o econdmicas. Asi, en el
marxismo v otros planteamientos andlogos de la cuestidn.

Todos estos hechos, convergentes, han llevado a una atenuacién
sorprendente de la conciencia de libertad y responsabilidad.
Sorprendente, porque es contraria a la evidencia, que ha dejado de
ser lo més enérgico e inquebrantable. El hombre se siente libre y,
por tanto, responsable. Los mds acérrimos defensores de todos los
determinismos son los mayores juzgadores, lo cual es una radical
incoherencia. Si tuvieran razdn, no podrian juzgar y condenar,
como hacen del modo m4as tenaz v constante.

Todo esto procede de una larga serie de intentos de «cosificacién»
del hombre, de anulacién de su cardcter personal. Reduccién a los
recursos, con exclusién de los proyectos, insistencia exciusiva en lo
que se es, sin tener en cuenta gquien se pretende ser, en el futuro
incierto, con radical inseguridad.

Ahora bien, la perspectiva cristiana consiste en tomar al hombre
con ndelidad a su realidad, a su modo de ser, que es persona.
Las exigencias de ella no solo pueden ser tenidas en cuents
por la religién cristiana, sino que son obligadas para ella. Toda
omision de esa condicién libre y responsable es una infidelidad al
cristianismo.

La innovacion radical del cristianismo

Este sumario y conciso examen de la perspectiva cristiana muestra
un asombroso grado de innovacién'y originalidad. Por supuesto,
desde el punto de vista estrictamente religiose, esto es evidente
y era de esperar. La insercién de Dios en la historia, la unién
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de una Persona divina con la condicién humana, la redencién
y el comienzo de una nueva era, la plenitud de la revelacién, la
nueva vision de Dics y del hombre en su relacién con él, todo eso
es una radical novedad, una variacién de un orden, de magnitud
incomparable con cualquier otro.

Pero he insistido, desde el principio de este libro, en que al
hablar de perspectiva cristiana no me referia exclusivamente
a los «creyentes», sino también a todos los hombres que han
recibido, social e histéricamente, el influjo del ecristianismeo,
independientemente de cual sea su actitud personal, su posible
adhesién a él, incluso su disidencia o su rechazo. Desde el punto
de vista meramente humano, en sus consecuencias de todo orden,
significa una innovacién radical, lo cual justifica que se cuenten las
fechas desde la dudosa e imprecisa del nacimiento de Cristo.

He insistido extremadamente en la libertad del hombre, en que
ésta es ingrediente constiiutivo de su condicién, irremunciable, y
un ejemplo maximo de ello es la posibilidad de que esa innovacidn,
precisamente en lo que tiene de religioso, no sea reconocida ni
acepbada, Los individuos han podido y pueden tomar muy
diversas posturas ante esa innovacidn; lo que no pueden hacer es
no haberla experimentado, si han vivido en la gran porcién del
mundo afectada por ella. Son libres frente a un fragmento de la
realidad que encuentran en sus vidas.

Hay un pasaje del evangelio de San Juan, en el capitulo 20, que me
parece profundamente conmovedor, no solo religiosa, sino también
intelectualmente. Se trata de la aparicidn de Jesus resucitado a
gus discipulos. Tomés no estaba con ellos; cuando se lo contaron,
dijo que no lo crefa si no lo vefa y metia la mano en sus llagas.
Ocho dias después vuelve a aparecerse Jesis, y le dice a Tomds,
ahora presente: «Trae acd tu dedo, mira mis manos, y trae tu
mano v métela en mi costado, y no seas incrédulo, sino creyente.»
Tomés responde: “;Sefior mio y Dios mio” (Ho KPrids mou kai ho
Theos mou. )} No conozco profesién de fe més explicita y perfecta,
méds conmovedora. Y Jests le dice: “jPorque me has visto, has
crefdo! Bienaventurados los que no vieron y creyeron.”
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LA quién se refiere Jestis? No a los demds discipulos, que vieron;
Tomads no fue menos creyente que ellos; no se fié de su relato; cuando
vio como ellos, creydé con admirable fuerza. Pienso que Cristo se
referfa a nosotros los demas hombres, los futuros, que podemos
creer sin haber visto. La actitud de Tomds es intelectualmente
irreprochable: pide la evidencia, y cuando la halla, la acoge con
total entusiasmo y adhesién. Podria muy bien ser el patrono de los
filésofos.

El apdstol Santo Tomds ve plenamente a Dios en el hombre Jesiis,
su maestro y amigo, accesible y amable, con amor concreto. Dios
es plenitud de realidad, suma perfeccién indefectible, creador y
providente, omuipotente e infinito, omnisciente y eterno. S, pero
es primariamente amor, Padre, a quien tiene delante y reconoce,
con quien estd hablando, a quien puede amar con el amor humano
que estd a su alcance.

Es curioso que cuando se hacen «balances» de lo real, muy
particularmente en nuestro tiempo, suelen ser negativos, porque se
ponen en primer plano los males de este mundo, que no son pocos
-aungque no estd nada claro que sean mds que los bienes-. Pero en
todo caso se suele cometer, incluso por cristianos, la gran omisién.
No se trata solo del hombre, ni del mundo -si se entiende por é1
nuestra Tierra, sino que habria que incluir el Universo entero,
minimarmente conocido; mds aun, la realidad entera, cuyo principal
componente es Dios mismo-. Para un cristiano, el «pesimismo» es
imposible; el balance total es superabundantemente positivo, sean
cualesquiera los males que se puedan descubrir y acumular. La
lnica respuesta cristiana a la realidad tiene que ser “Si”.

Por ofra parte, si nos limitamos al hombre y su mundo, conviene
pensar las cosas dos veces, Se lleva durante varios siglos zahiriendo
al hombre por su orgullo, su megalomania, su inaceptable soberbia,
al creerse «centro» del mundo. Lo malo es que acaso esto no esté
enteramente injustificado. La palabra «mundo» quiere decir mi
mundo, el de cada uno de nosotros. Fuera de mi, la palabra mundo
pierde su sentido primario. En la Tierra y en la exigua porcién
de resto del Universo que se conoce, no se ha encontrado a nadie
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més que pueda decir «mi mundo». El hombre es, que sepamos, la
Unica realidad capaz de preguntarse por el mundo, por la realidad,
tal vez de hacerse preguntas sin mds.

Desde que el cristianismo ha pasado por el hombre -esto es, por
amplias porciones de la humanidad-, el hombre se ve -o al menos
puede verse, y con ello basta- de una manera nueva. Por lo pronto,
ereado, lo cual concuerda con la evidencia intelectual de que mi
vida me es dada; en segundo lugar, libre, forzosamente libre, que
tiene que hacer su vida, con las cosas, porque es menesteroso,
indigente v no se basta a si mismo. Pero la perspectiva cristiana
incluye algo mds: imago Dei, imagen de Dios, resultado de un acto
especial de creacién. Y, por tanto, amado por Dios para siempre,
y poseedor de una condicién doble, crietura amorosa. El hombre
se ve a asi mismo como alguien, corporal, que elige en esta vida
temporal v breve gquién pretende ser siempre.

La vida es drama, algo que acontece, que se va haciendo instante
tras instante, en vista de los proyectos, modificando la circunstancia,
o mundo, aprovechando sus posibilidades intenfando superar
sus riesgos y amenazas, mediante una técnica que parece ser
patrimonio del hombre. Este hombre ha nacide de unos padres de
los que se deriva lo que es, pero en modo alguno quien es, realidad
irreductible incluso a su Creador. Por consiguiente, el hombre no
estd ni puede estar solo, nace y vive en convivencia, y si se ve
como hijo de Dios, esto da la condicién de hermanos a los que no
son solamente «semejantes».

Este acontecer dramatico en que consiste la vida humana tiene
un instante que es el tltimo, pero que no tiene por qué serlo
necesariamente, ya que se puede tener la esperanza -y el cristia-
nismo consiste muy principalmente en ella- de que se siga viviendo
después de la muerte, de que la muerte corporal y biolégica no sea
la, aniquilacién, la extincién de la persona humana.

Y este es el punto en que la tradicional perspectiva cristiana
reclama un complemento. Una intensificacién del conccimiento,
relativamente descuidado, de lo que significa ser persona. Un peso,
justificado por su excelencia, del pensamiento helénico, ajeno al
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cristianismo y a ciertas experiencias que en gran medida estdn
ligadas a él, ha orientado al pensamiento posterior, filoséhco ¥
también teoldgico, a un «sustancialismo» que ha llevado a reducir
la persona a un tipo muy particular de «cosa», lo cual ha impedido
ver su extraordinaria diferencia, su diversidad y originalidad como
forma de realidad. El haber dedicado varios libros a esta cuestion
-desde Antropologia metafisica hasta Mapa del mundo personal,
Tratado de lo mejor y, sobre todo, Persona- me periite no entrar
de lleno aqui en ella.

Baste con recordar el cardcter proyectivo y futurizado de la persona
humana, el estar integrada por realidad e irrealidad inseparables,
el realizarse en multitud de trayectorias de diverso origen y varia
suerte, con una condicién corporal que postula la resurreccién de
la carne y no la mera pervivencia o inmortalidad.

Con esa palabra, resurreccién, se entra en el campo de la
revelacién, de lo estrictamente religioso cristiano. Y esto nos lleva
a la expectativa de la vida perdurable, que es parte intrinseca
de la perspectiva cristiana, aun para los no creyentes, los que
no ia esperan o creen no esperarla. Con ella se encuentran como
posibilidad, como «modelo mental» si se prefiere; con esa nocidn
tienen que habérselas todos los que han recibido esa perspectiva.

Si se le es fiel, quiero decir si se intenta poseerla, al menos como
tal perspectiva, aunqgue sea para renunciar a ella, es menester
imaginarla, tratar de ver qué se entiende por esa nocién. Si no se la
vacia de contenido, hay que entenderla como prolongacién, acaso
realizacién plena, de mi vida, la de cada cual, con su concerecién, su
duracién previa, sus experiencias, sus pretensiones y trayectorias,
sus amores irrenunciables.

La nocidn, frecuente en ciertos medios cristianos, de una vida
perdurable definida por el despego de ésta, por el desdén de lo que
ha sido, sustituido por algo abstracto y sin conexién con nuestra
realidad, parece una infidelidad a la creacién y, por consiguiente,
al Creador. El concepto, usualmente tan abstracto, de salvacidn,
pide llenarse de contenido y riqueza. Se espera salvar todo lo
valiose, todo lo auténtice. Cuando se dice en el Evangelio que
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habré que dar cuenta hasta, de una cucharada de agua o de una
palabra vana, se propende a entenderlo de una manera, judicial,
acaso penal. jNo se lo puede entender como expresién del valor
fmtegro de toda nuestra vida, para bien o para mal? Judex ergo
cum sedebit, quidquid lalet apparebit, se dice en el Dies irae: todo
lo que estd oculto apareceri. No solo los pecados, por supuesto,
sino toda nuestra realidad, con sus deseos, sus esperanzas, sus
amores, sus trayectorias. Aparecerd como lo que ha sido, con su
grado de autenticidad o falsedad. Y todo ello, en presencia de
Dios, bajo su luz, adquirird un valor incomparable.

Desde hace dos mil abos, el hombre tiene algo radicalmente

‘nuevo, que no se acaba de poseer, sino por partes, con desamor,
abandonos, infidelidades; algo que estd delante de nosotros como
algo que hay que conquistar. Algo, no se olvide, que estd frente a
nuestra libertad sin forzarla: la perspectiva cristiana.

Madrid, 9 de noviembre de 1998.

(Tomado de: Marfas, Julidn: La perspectiva cristiana, séptima
edicién, Alianza Editorial, 2000, pp. 119-139).

IDEAS CENTRALES

- La relipién es un atributo exclusivo de ia vida personal.

- El cristiano se ve a s{ mismo como alguien inconfundible,
no “algo”, un “quien” distinto de todo “qué”, con nombre
propio, creado y amado por Dios, no solo y aislado, sino en
convivencia con los que, por ser hijo del mismo Padre, son
hermanos. Se siente libre, v por tanto, responsable, capaz de
eleccidén y decisidn con una realidad recibida, de la que no es
autor, pero propia.

- Verdad, libertad, luz, vida, son palabras cruciales, decisivas
en el cristianismo, intrinsecamente ligadas a la revelacion.

- La vida humana en su realidad concreta no es “cosa” alguna,
sino proyecto, empresa, misién.
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La vida me es dada, pero no me es dada hecha, sino por
hacer; yo tengo que hacerla, ciertamente con las cosas.

Soy forzosamente libre, no puedo renunciar a mi libertad mds
que mediante un acto libre. Por eso soy responsable, y la vida
humana es intrinsecamente moral o inmoral.

Clon el pensamiento solo, aun el mds afin, préximo y verdadero,
no se llega al cristianismo.

Hace falta la fe, que es un don de Dios, aungue suele olvidarse,
y también la esperanza.

La libertad es peligrosa, y si no se ama la condicién personal,
se la ve con desconfianza y hostilidad.

Fl otro factor condicionante es el temor a la responsabilidad.
La libertad lleva consigo un peso que para muchos es
excesivo.

En #iempos en que la fe religiosa era muy fuerte, el
riesgo procedia de un determinismo teoldgico: la ida de
predestinacién era un intento de descargar al hombre de su
responsabilidad.

El hombre se siente libre v, por tanto, responsable.

La insercién de Dios en la historia, la unidon de un Persona
divina con la condicién humana, la redencién y el comienzo
de una nueva er, la plenitud de la revelacidn, la nueva vision
de Dios y del hombre en su relacién con él, todo es una
radical novedad, una variacién de un orden de magnitud
incomparable con cualguier atro.

La libertad del hombre es ingrediente constitutive de su
condicién, irreaunciable, v un ejemplo mdximo de ello es la
posibilidad de que esa innovacién, precisamente en lo que
tiene de religioso, no sea reconocida ni aceptada.

La actitud de Tomds es intelectualmente irreprochable: pide
la evidencia, y cuando la halla, la acoge con total entusiasmo
y adhesién. Podria muy ser el patrono de los filésofos.

Dios es plenitud de realidad, suma perfeccién indefectible,
creador y providente, omnipotente e infinito, omnisciente y
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eterno. Si, pero es primariamente amor, Padre, a guien tiene
delante y reconoce, con quien estd hablando, a quien puede
amar con el amor humano que estd a su alcance.

- Para un cristiano, el “pesimismo” es imposible; el balance
total es superabundantemente positivo, sean cualesquiera los
males que se puedan descubrir y acumular.

- El hombre no estd ni puede estar solo, nace y vive en
convivencia, y si se ve como hijo de Dios, esto da la condicién
de hermanos a los que no son solamnente semejantes.

- Desde hace dos mil afios, el hombre tiene algo radicalmente
nuevo, que no se acaba de poseer, sino por parfes, con
desamor, abandones, infidelidades; algo que estd delante de
nosotros como algo que hay que conquistar. Algo, no se olvide,
que estd frente a nuestra libertad sin forzarla: la perspectiva
cristiana.

Fierci

Ejercicio 6

1. ,Por qué la religién es un atributo exclusive de la vida
personal?

2. jQué se necesita para que la religién forme parte de nuestra
vida personal?

3.  jAquésedebelaproliferacion desectas, cultos y organizaciones
varias que en el orden de la religién han aparecido con mucha
fuerza en los 1iltimos tiempos?

4, ;Cudl es el equivoco que se puede dar entre cristianismo y
libertad humana?

5. ;Qué sentido de libertad expresa una de las frases del Padre
Nuestro: “Higase tu voluntad as{ en la tierra como en el
cielo”?
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Verdad, libertad, luz v vida son cruciales en el cristianismo.
1 Cudl es su opinidn al respecto?

La vida humana es estrictamente moral o inmoral ;bajo qué
circunstancias?

;Qué significa la fe y la esperanza para un creyente?

. Es una radical novedad la unién de una Persona divina con
la condicién humana?

(Por qué Tomds podria ser el patrono de los filésofos?
JPor qué para un cristiano el pesimismo es imposible?
1 Qué significa decir que el hombre es imagen de Dios?
.Hay alguna diferencia de trato entre hermano y semejante?

iTiene en verdad cardcter proyectivo y futurizado el ser
humano? ;En qué consiste?

iPor qué “la nocidén frecuente de ciertos cristianecs, de una
vida perdurable definida por el despego de ésta, por el desdén
de lo que ha sido, sustituido por algo abstracto ¥ sin conexidn
con nuestra realidad, parece una infidelidad a la creacién, y
por consiguiente, al Creador”?

En conclusién jen qué consiste la perspectiva cristiana?
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’ L 7: Actividades Complementarias

Como entendemos que ya hizo una lectura seria ¥ pausada de
cada unidad (de las ocho primeras unidades), y desarrollé los
gjercicios propuestos, proceda ahora s a contestar el cuestionario
en el orden de unidades que estdn propuestas a confinuacién, en
este texto-guia,

La clave de esta asignatura para comprobar si avanza o no en la
comprensién de lo que estudia, radica en desarrollar los ejercicios
propuestos en este documento en lineas anteriores, y el cuestionario
que aqui le proponemos para que verifique el grado de logro de su
autoaprendizaje,

CUESTIONARIO

Responda verdadero (v) o falso (f) segin corresponda.

1. INTRODUCCION A LA ETICA

. El problema fundamental de la universidad
latinoamericana es una cuestién de ética y de
valores.

2 Las reglas efectivas de la conducta son asunto

de la moral.

3 Sécrates ha sido considerado desde la
antigiiedad como el fundador de la filosofia
moral.

4. La virtud es ciencia, el vicio ignorancia.

En la ética no entra en escena el ejercicio de la
racionalidad.

6. Ninguna accién humana tiene una dimension

moral.
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11,

12.

13.

14.

18.

16.
17

18.

19,

20.
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“navegar

Jogé Antonio Marina sostiene que
es uns victoria de la voluntad contra el

determinismo”.

T.os actos morales se refieren también a los
animales.

Somos mds en la medida en que amemos,
sofiemas, luchemos.

Los hedonistas (Epicuro) negaban el placer.

Kant decfa que es necesario “obrar de tal
manera que tu conducta pueda ser elevada a
norma universal”.

La realidad humana no es compleja: es muy
simple.

E] criterio de lo bueno en una sociedad moral
tiene al menos dos lados. Uno de ellos es el de
los valores é&ticos.

Sélo bajo la verdad el hombre se vuelve libre.
El fundamento de la justicia es la libertad.
La ética profesional tiende a ser normativa.

Para Fernando Rielo el ser + es lo que define
al hombre.

La persona es imagen y semejanza de las
personas divinas porque recibe el cardcter
genético de la divina presencia constitutiva.

Cracias a la, definicién mistica del ser humano
el hombre es sagrado para el hombre.

No habria en el ser humano responsabilidad
moral si no poseyera el disposicional genético
que es el que le permite actuar dotado de
consciencia y potestad.
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2. ORIGENES DE LA ETICA

21.

22,

23.

24.

25.

26.
27.

28.

29,

30.

31.

32.

33.

34.

El lenguaje simbdlico origing ideas morales y
religiosas.

Desde antes de la aparicién del homo sapiens
queds comprobada la sociabilidad humana.

Las costumbres y las leyes dan a un pueblo su
fisonomia moral.

Egipto v Asia influyen en la Gracia cldsica
para que a¥in se sigan marcando nuestras
convicciones politicas, sociales y éticas.

Antes que la ética filoséfica lo que nos sostuvo
como individuos sociales, fue la ética vivida.

Primero existié la filosofia y luego la ética.

Los predicados universales aristotélicos pueden
predicar de todo, menos expresar valores.

Fli lenguaje categorial-valorativo es la base de
ia sociabilidad especifica del hombre.

Anngue el bien del individuo y de la ciudad
sean el mismo, es mucho mds grande y mis
perfecto alcanzar y preservar el de la ciudad.

Para Aristételes la ética queda excluida de la
politica.

El arte de la retdrica para los antiguos era el
arte de enganar al préjimo.

Los héroes tocados por los dioses recibieron
de ellos una sabiduria no comin de la que
brotaron nuestro modelos sociales.

Tales de Mileto fue uno de los siete sabios de
la antigua Grecia.

La legitimacién cldsica de las leyes y costumbres
fueron de una mera utilidad dejando de lado la
adecuacién a la justicia.
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35.

36.

38.

39.
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El valor supremo de la é&tica cldsica es la
Jjusticia.

La justicia consiste en vivir honestamente, no
danar a nadie y dar al otro lo que es suyo.

La ética cldsica fue ante todo politico-social.

El cristianismo en sus origenes, antes que una
canteradeespiritualidad fue fundamentalmente
una religién.

La libertad estoica se lograba mediante el
ejercicio de virtudes mds o menos ascéticas
que castigaban y disciplinaban las pasiones.

El neoplatonismo fue una doctrina de salvacién
personal.

CONCEPTOS FUNDAMENTALES DE LA ETICA

LA SOCIEDAD HUMANA: ETICA Y POLITICA

41.

42,

43.

45.

46.

La ética se diferencia de la ciencia en que sus
datos fundamentales son los sentimientos y
emociones, no las percepciones.

La ética estd ligada a la vida como un conjunto
de felicidad y dolor, esperanza y temor.

Bebe aceptarse con facilidad que los juicios
éticos son completamente subjetivos.

Las creencias éticas van ligadas a los origenes
politicos y a las convicciones personales
religiosas v morales.

Una de las fuentes de la moralidad primitiva
es el tabu.

El tabii no tiene ninguna ventaja como fiente
de conducta moral.
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A medida que los hombres van siendo mds
civilizados, dejan de estar satisfechos con esos
tabties.

La esencia de la moralidad empieza a ser la
obediencia.

E! hombre es un animal gregario por un
sentimiento m#As o menos oscuro de egoismo
colectivo.

Los hombres que no son independientes tienen
mucha menor libertad.

3.2. NORMAS Y DEBERES. PRINCIPIOS

51.

b2.

53.

54,
55,

56.

o7.

58.

59.
60.

Las éticas fuertemente normativas operan
como fuentes de obligacién interna de cardcter
coactivo.

El relativismo implica convergencia.

En ética no hay requerimientos ni surgen
preguntas.

Ta é&tica es de principios ¥y no de normas.

La ética es el mejor medio para el inico fin: la
persona.

FEl deber moral se atipa sobre el castigo, no
sobre la responsabilidad.

Decir que “nuestra libertad acaba donde
empieza la del otro” es un capricho.

Nuestra conducta ya estd determinada, por
es0 es mecinica.

La libertad es irrenunciable.

La ética sin libertad no es ética.

—{178)
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3.3. ;DONDE ENCUENTRA EL LAICO LA LUZ DEL BIEN?

61.

68.

69.

70.

Existen no pocas personas que se comportan
con rectitud sin referencia a ningin fundamento
religioso,

Existen personas que sin creer en un Dios
personal, llegan a dar la vida para no abdicar
de sus convicciones morales.

Iro humano se mantiene, precisamente, en
cuanto se le considera fundado sobre lo
divino.

El coneepto de los demas en nosotros supone
para una parte del pensamiento laico una
especie de fundamento esencial de cualquier
idea de solidaridad.

Es muy importante que exista un terreno
comiin para laicos y creyentes en el plano de
la ética.

La perspectiva laica de Humberto Eco obedece
a su primigenia educacién como catdlico,

Se dan formas de religiosidad, v por tanto
un sentido de lo sagrado, del limite, de
la interrogacién y de la esperanza, de la
comunién con algo que nos supera, incluso en
ausencia de la fe en una divinidad personal y
providencial.

La dimensién ética se anula cuando entran en
escena los demds.

La fuerza de una ética se juzga por el
comportamiento de los santos.

Una ética natural puede salir al encuentro de
los principios de una ética fundada sobre la fe
en la trascendencia,
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3.4. LA PERSONA COMO RAIZ DE LA VISION CRISTIANA

71.

72,

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.
80.

La religién es un atributo exclusivo de la vida
personal.

Fl cristianismo consiste en la visidon del hombre
como Persona.

Fl cristiano es simplemente un “algo” no un
“quien”, igual que cualguier “que”.

Verdad, libertad, luz, vida van ligadas a la
religién cristiana.

Mi vida no es cosa alguna, sino proyecio,
empresa, misién.

Con sdlo el pensamiento se llega al
cristianismo.

La libertad es peligrosa, y si no se ama la
condicién personal, se la ve con desconfianza y
hostilidad.

La actitud de Tomds, que pide la evidencia
para creer, es intelectualmente irreprochable.

Para un cristiano el pesimismo es imposible.

El hombre no estd ni puede estar sclo, nace
vy vive en convivencia, v si se ve como hijo de
Dios, esto da la condicidén de hermanos a los
que no son solamente “semejantes”.
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SEGUNDO BIMESTRE

1. Asumir una actitud critica frente a los principales tipos de
ética.
2. Descubrir el sentido ético en la educacidén para la ciudadania

v en el mundo del cristianismo.

3. Refiexionar sobre el rol que cumplen los derechos humanos
para una auténtica convivencia personal y social.

4. Analizar los nuevos aportes que brinda la Etica para naufragos
v la Etica para Amador.

' L Conteni
4.

PRINCIPALES TIPOS DE ETICA
4.1, Etica de las virtudes

4.2. Epicureismo

4.3. Estoicismo

4.4, Neoplatonismo

4.5. Etica kantiana o del deber
4.6. Utilitarismo

4.7. Etica del superhombre

4.8. Etica marxista
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4.9. Etica axioldgica
4. 10. Etica de la liberacién
4.11.Btica comunicativa

4.12.1:a moral cristiana.

5. ETICA Y VALORES PARA UNA SOCIEDAD
PLURALISTA

5.1. Educar en la ciudadania. Aprender a construir el mundo
juntos

5.2. El futuro del cristianismo

6. DERECHOS HUMANOS
6.1. Génesis de los Derechos Humanos
6.2. Concepto.
6.3. Fundamentos de los Derechos humanos
6.4. Contenido de la Declaracién Universal de 1948
6.5. Desarrollo de los Derechos Humanos
6.6. Elenco y discusién de fundamentaciones
6.7. Conclusiones finales

7. EXTRACTOS DE NUEVOS APORTES
7.1. Etica para naufragos

7.2. Etica para Amador
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PRINCIPALES TIPOS DE ETICA

PRINCIPALES TIPOS DE ETICA

Luis Jeaé Gonedles Alvares

Definicién de moral y é&tica

;,Cudl es la diferencia entre ambos términos? Etimoldgicamente
ambos poseen el mismo significado. Moral proviene del latin mos
(plural mores); ética proviene del griego ethos. Ambos significan
costumbre. Muchos autores utilizan indiferentemente estos dos
términos, como sinénimos. Sin embargo, hoy se ha generalizando
la tendencia a distinguirlos para identificar dos niveles diferentes
dentro de la misma realidad. Siguiendo esta corriente, entendemos
por moral el hecho al que nos hemos referido en las pdginas
anteriores, v por ética la teoria sobre el fendmeno moral
Expliquemos un poco esta diferenciacién.

Podemos definir la moral como el conjunto de reglas ¢ normas
de comportamiento que establecen la distincidn entre lo bueno
¥ lo malo como criterio de perfeccién humana. En el planc mds
simple, se encuentran las costumbres o tradiciones y las formas
de convivencia: prédcticas religiosas, econdmicas, procreativas,
juridicas, educativas, etc. Por encima de ellas se hallan los valores,
que cumplen la funcién de principios universales: justicia, amor,
verdad, etc. Ambos planos se entremezclan y configuran el nivel
de la moralidad o moral. Asi se puede hablar lo mismo de la moral
de un pueblo que de la de un individuo, de la moral religiosa que
de la moral civil, de la moral mds primitiva que de la moral mds
civilizada.
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En otro nivel se encuentra la ética. Damos el nombre de ética al
estudio sistemético de la moral, a la teorfa de la moral. Asi como
una cosa es ia belleza, linpresa en las obras de arte, y ofra distinta
la estética, que estudia el fenémeno de la belleza, del mismo modo
una cosa es la moral, manifestada en las costumbres y normas
de comportamiento, y otra diferente es la teoria que la estudia.
A esta teorfa la denominamos ética. Incluso, es necesario hablar
de éticas, en plural, porque, como veremos luego, son muchas y a
veces opuestas las teorizaciones que a lo largo de la historia se han
elaborado sobre la moral.

La ética no se limita como algunos han pretendido, al estudio socio
histérico de la moralidad. Al intentar fundamentar la bondad de
las conductas, la ética se vuelve disciplina normativa. Trata de
establecer en qué consiste el valor de la bondad que atribuimos
a determinadas conductas. Y cuando lo hace, simultineamente
establece una contraposicién entre las conductas buenas y las
malas, imponiendo el consiguiente “deber” de seguir aquellas y
evitar éstas. Etica es, por tanto, la filosofia moral o la filosoffa de
la moral.

La ética no creala moral. Se encuentra con ella y la estudia. Analiza
las formas concretas de comportamiento moral, con el fin de definir
la esencia de la moralidad, su origen y razén de ser, la estructura
de la. conducta moral (actos, actitudes, opciones, situaciones), las
expresiones de normatividad moral (ley, conciencia, valores) y las
diferencias de arientacién entre las morales de distintas épocas,
culturas y filosofias.

Principales tipos de éticas

Son numerosos los sistemas éticos elaborados a lo largo de la
historia. Cuandoe uno estudia ética en un manual o en la obra de
algiin filésofo importante, lo que estudia es una ética, es decir,
una determinada teorfa de la moralidad. Si decide ampliar su
estudio en otros filésofos, encontrard planteamientos diferentes, a
veces enfrentados, y terminard por comprender la ética como un
polifacético abanico de teorfas sobre la moralidad.

@) Universidad Técnica Particular de Laja - Modalidad Abierta y 2 Distancia



TEXTO-GUIA: ETICA BOCIAL Y PROFESIONAL [ﬁ
Segunda Bimestrs

Cada una de dichas teorfas encierra una parte de verdad. La
riqueza de aspectos implicados en la vivencia moral hace que
determinados pensadores y cultura privilegien uno sobre los demis,
dando lugar asi a los diferentes modelos de éticas, no existe, pues,
una ética verdadera frente a numerosas [alsas o equivocadas,
como pretenden los espiritus dogmdticos o simplistas. Politicos,
educadores, filésofos v diripentes religiosos, ansiosos por infundir
sus ideales en la humanidad con la mayor eficacia, olvidan con
frecuencia que el ser humano es un proyecto siempre ablerto a
nuevos ideales de perfeccién y declaran subversivo, inhumano,
irracional o impio cualquier ideal diferente al propio.

En los antipodas de la actitud dogmética se encuentra la actitud
relativista de tantos que creen resolver el problema dando a todos
Ios sistemas el mismo valor, como si se tratase de simples opiniones
sin otro fundamento que el gusto de cada cual. El hecho de que no
poseamos la verdad total, no significa que no podamos acercarnos
més o mencs a la verdad. Cada sistema se acerca en aquellos
elementos de la realidad moral que privilegia y cuyo dinamismo
de perfeccidn es testimoniado por la historia. Son esos elementos
los que un espiritu abierto debe aprehender y tratar de integrar
en orden al logro de una mayor amplitud de miras para definir la
estructura moral del hombre y el camino a la perfeccién.

Con este esplritu vamos a intentar bosquejar, muy sintéticamente,
los planteamientos centrales de los principales sistemas éticos.
Existen diferentes formas de clasificarlos, pero cualquer
clasificacién encierra el peligro de forzar a unos para resaltar su
semejanza con otros. Al final presentaremos algunos modelos de
esquemas de diferentes autores.

Cada sistema de los que vamos a exponer corresponde a una
actitud oral que es destacada sobre las demds. Son las actitudes
corrientes del hombre de la calle; unas personas se caracterizan por
unas y obras por otras. Hay quienes viven pensando en el placer,
otros luchando por el poder, otros consagrados a la prictica de
la virtud o a la lucha revolucionaria, otros obsesionados por el
cumplimiento estricto de sus deberes, etc. Mds aun, tan diferentes
actitudes brillan en cada uno de nosotros en diferentes momentos
y tratan de arrastrarnos por uno u otro camino, llegando a crear
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a veces tensiones desgarradoras. As{ vivimos momentos en que
el apetito de placer nos domina y otros en que optamos por la
ascesls en busca de la perfeccidn, momentos en que intrigamos
¥ suspiramos por conseguir una mejor posicién y momentos en
que, preferimos renunciar a nuestros intereses en aras del bien
de otros. Lo que pretendemos con las paginas siguientes no es
el conocimiento tedrico de los sistemas, como piezas de museo,
sino conocer mejor a través de ellas las actitudes que luchan por
imponerse unag sobre otras en nuestro interior y en el seno de
nuestra sociedad.

4.1. ETICA DE VIRTUDES

En nuestra sociedad, de tradicién occidental y cristiana, estd
fuertemente enraizado el modelo ético del hombre virtuoso. La
méxima aspiracidn del hombre consiste en la felicidad, que no
puede encontrarse sino en Dios, fin dltimo de la vida humana.
Y esa felicidad se alcanza mediante el ejercicio de las virtudes.
Fl origen de esta ética se encuentra en los griegos. Los grandes
cldsicos de la filosofia griega, Sécrates, Platén y Aristételes, son
sus maximos representantes. Veamos como la presenta Aristételes,
cuya FEtica a Nicdmaco es sin duda el libro de ética més importante
de la antigiiedad.

El hombre estd orientado por su naturaleza hacia la felicidad. El
nombre griego de felicidad, eudaimonia, hace que este sistema
ético se denomine también cudemonismo. La felicidad es ef bien
supremo y fin iltimo del hombre, La felicidad se alcanza mediante
la prdctica de las virtudes, gque son actitudes de equilibrio en todos
los ambitos de la vida humana: justicia, fortaleza, templanza,
veracidad, liberalidad, etc. L.a contemplacién de la verdad es el
ideal superior de vida virtuosa. Bl bienestar de toda la sociedad es
Io que debe orientar las relaciones entre sus miembros.

La gran sintesis teoldgica, elaborada al final de la Edad Media
por Tomds de Aquino, consagré definitivamente el esquema ético
de Aristételes como ideario moral de la cristiandad. Dios es el
fin dltimo del hombre y la fuente de la felicidad suprema. La
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vida del cristiano se norma. por la préctica de las virtudes, tanto
teologales como naturales, cuyo estudic desarrolla Tomds, de
forma insuperable, en la Suma Teoldgica.

4.2. EPICUREISMO

El placer constituye una aspiracion generalizada entre los hombres
de todos los tiempos. Vivir rodeado de placeres y satisfacciones
es el ideal que la sociedad de comsumo difunde a través de los
medios de comunicacién en la actualidad. La teoria que desarrolla
esta tendencia como criterio 1ltimo de moralidad es denominada
hedonismo (del griego hedoné: placer). La antigliedad tiene su
méximo representante en Epicuro, hombre de una gran personali-
dad, admirado y seguido en su tiempo por numercsos discipulos.

Para Epicuro, el principio de todo bien se halla en el placer. Algunas
de sus afirmaciones se refieren a un placer grosero, al placer del
vientre que producen la comida y la bebida. Sin embargo, este
placer corporal es descartade en seguida por el malestar posterior
que produce. El placer que hace verdaderamente dichoso al hombre
es un placer tranquilo, equilibrado. Los placeres corporales cuando
no se saben controlar llevan consigo el sufrimiente. Mds aun, todo
placer corporal encierra inquietud y crea mayor ansiedad. De ahi
que los verdaderos placeres sean mas bien los del espiritu. Epicuro,
profundamente materialista, entiende por tales los placeres fisicos
m#s elevados o refinados. El placer puro es el que no lleva mezcla
de sufrimiento. Tal placer deja un recuerdo agradable que hace
desear la repeticidn.

De este modo, la moral de Epicuro, que se ha presentado
frecuentemente como un sensualismo vulgar que busca el placer
corporal inmediato y sin lfmite, es mas bien una ascesis del placer.
El placer calculado exige un gran conirol de sf mismo y una buena
madurez intelectual. Saber seleccionar los placeres y saber calcular
su medida, con el fin de eliminar lo més posible el sufrimiento,
serfa la mdxima de la actividad moral que brinda el epicureismo
para los hedonistas de todos los tiempos.
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4.3. ESTOICISMO

Eil estoicismo es una escuela filoséfica contempordnea y
antagoénica de la anterior. Recibe su nombre de la stoa o pértico,
donde Zendn reunia a sus primeros discipulos a comienzos del
siglo IV a.C. En sus comienzos, esta corriente no tuvo mayor
trascendencia; pero alcanzé un auge inusitado en los primeros
siglos de nuestra era, en Roma, donde vivieron sus principales
representantes: Epicteto, Séneca y Marco Aurelio.

Esta doctrina, que es fundamentalmente de cardcter moral, llama
la atencién de los primeros pensadores cristiancs por sus elevados
principios, v pronto es asimilada por el cristianismo. De ahi que
la actitud estoica frente al mundo haya recorrido floreciente la
historia del hombre occidental hasta nuestros dfas.

En los cimientos del estoicismo se halla la comprensién del
mundo como un cosmos, un orden universal, regido por leyes
inmutables que gobiernan también la vida humana. El ideal del
hombre consiste en vivir conforme a la naturaleza. De ese modo,
ge adapta al orden universal y consigue la felicidad. El camino
de la perfeccién reside en la apatheio, una actitud de indiferencia.
positiva frente a los acontecimientos. Para alcanzarla el hombre
debe comenzar por cultivar la atarazic o imperturbabilidad. El
no dejarse turbar por nada, sea agradable o desagradable, nos
garantiza la tranquilidad de espiritu, en armonia total con la
naturaleza. Todo lo que nos sucede: éxitos, alegrias, sufrimientos,
muerte, es lo que nos conviene. Aceptarlo, sin apego ni resistencia,
es alcanzar la perfeccidn y la felicidad.

A esta actitud se une la conciencia de la dignidad humana, basada
en que todo en el universo es divino. Como seres humanos todos
los hombres somos iguales, tenemos la misma dignidad. Es tan
respetable el esclavo como el libre, el bdrbaro como el romano:
todos formamos parte del orden cdsmico divino. De este modo
el estoicismo culmina en un humanismo universalista. La patria
del hombre se amplia; ya no es la ciudad, la polis de los gnegos
sino el mundo, la humanidad entera.
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4.4, NEOPLATONISMO

Siguiendo con las éticas del mundo grecorromano, tenemos la
ética del neoplatonismo, muy emparentada con las anteriores.
Esta corriente es marcadamente religiosa y recoge la tendencia
mistica del hombre a sumergirse en la divinidad. Ya el ideal de
vida propuesto por Platén para alcanzar la felicidad enfatizaba el
cultivo de la sabiduria mediante la contemplacién y la mortificacién
de todos los deseos sensuales que provienen del cuerpo, la parte
inferior y perecedera del hombre Plotino, desarrollando el esquema.
del idealismo platénico, elabora toda una metafisica religiosa que
influird decisivamente en la ascética cristiana hasta mediados del
siglo XX y que atin perdura en numerosos grupos religiosos, que
siguen colocando la perfeccién de la vida cristiana en la unién
afectiva del alma con Dios.

El fundamento o principio supremo de toda la realidad es el Uno,
que es el ser perfecto, primero, abscluto. De él proviene, por
emanacién, el nous, inteligencia o espiritu, y de éste el alma. En
estag tres realidades existe unidad y perfeccién. La imperfeccién se
encuentra en la materia. El alma del hombre ha sido corrompida
al caer y quedar aprisionada en un cuerpo. La bisqueda de la
perfeccidn consistird en una marcha ascendente hacia el Uno,
siempre buscando ser reabsorbidos misticamente por él. Para ello
hay que comenzar por la purificacién de toda sensualidad mediante
una ascesis rigurosa. Asi se logra el dominio del espiritu por la
contemplacién de las ideas hasta llegar al éxtasis de la intimidad
total con Dios, privilegio de las almas mds puras y anticipo de la
felicidad que nos espera después de la muerte.

4.5. ETICA KANTIANA O DEL DEBER

Desde la antigiiedad hasta la época moderna, la moral del hombre
occidental estuvo orientada por la teclogia moral cristiana, que
artfculd los ideales de vida del Evangelio sobre los principales
modelos éticos antiguos, aristotélico, estoico y neoplaténico,
asumidos en forma sincretista. Ya en pleno siglo XVIII, Kant
elabora un nuevo modelo ético, que busca un fundamento diferente
para la vida moral. Las éticas anteriores tenfan un fundamento
heterdnomo, es decir, fundamentaban sus exigencias o principios
en realidades exteriores y trascendentes al hombre mismo: Dios, la
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rdea de bien, lo noturaleza, la felicidad. Fl interés de Kant consiste
en darle a la moral un fundamento auténomo: que la moralidad
misma del hombre constituya el fundamento ltimo y la fuente
original de todas las normas morales. Esto equivale a decir en un
lenguaje sencilio: no importa si el objetivo de mi accidn es en sf
mismo bueno o malo; lo importante es la intencidén que me mueve
a realizarla.

Kant ltega asl a determinar que el dnico fundamento de la norma
moral es el deber. El valor moral solo puede radicar en la voluntad
del hombre, en “querer hacer el bien”, en la bduena volunted. La
voluntad de cumplir el deber es el criterio médximo de bondad moral.
“Obra siempre de tal manera que la maxima de tu voluntad pueda
valer como principio de legislacién universal”. En esta formula el
mismo Kant sintetiza el principio préctico del obrar moral.

De este modo se construye una moral auténoma y formalista, cuyo
influjo ha sido enorme en la sociedad moderna y actual. El hombre
encuentra la perfeccién moral en el cumplimiento del deber por el
deber mismo. No importan las consecuencias de las acciones, el
beneficio o perjuicio que de elias se siga; lo importante es haber
cumplido exactamente con el deber; v el deber me lo indican las
leyes de la socciedad. Cuando en la formacién moral de los nifios
y jovenes se insiste tanto en el cumplimiento del deber, en la
observancia de los reglamentos, en el orden institucional, se estd
poniendo en practica la ética kantiana, aunque uno crea que estd
dando una educacién cristiana.

4.6. UTILITARISMO

El utilitarismo es sin duda el modelo ético maés seguido en la
actnalidad. Constituye un resurgimiento del epicurefsmo hedonista
en pleno siglo XVIII. Su principio fundamental consiste en la
felicidad, que se consigue buscando el placer y rechazando el dolor.
Bueno es lo que produce placer; malo, lo que produce dolor. Esto
se deduce del criterio de utilidad, que constituye el mdvil dltimo
de todas las acciones. Es dtil lo que aumenta el placer y disminuye
el dolor.
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Esta corriente nace del cardcter pragmaético anglosajon v logra sus
mejores idedlogos v su médximo desarrollo en Inglaterra. Kl primer
utilitarista con renombre universal es Bentham, un fildntropo
preccupado por la felicidad de la humanidad, a cuye servicio
elabora una arttmética moral. La conducta debe regirse sélo por
el interés. Toda Ia sabiduria moral consiste en un frio cileulo
de intereses. Fl sacrificio, el ascetismo, el desinterés son ideales
falsos. La virtud es el hdbito de hacer bien las cuentas para lograr
mayor placer. El altruismo predicado por &l se basa en la utilidad,
por cuantc nada hay mds dtil y placentero que la simpatia y
concordia entre los hombres. La mayor felicidad -entendida como
placer- para el mayor nimero de hombres, es su mdxima de accidn
moral. Esto es lo que &l denomina mamimizacidn de la felicidad.
De ahi que el interés pdblico esté siempre por encima del interés
particular.

Su discipule Stuart Mill corrige esta doctrina déndole mayor
importancia a la calidad del placer que a su cantidad. “Vale mds,
ilega a decir, ser un hombre descontento que un cerdo satisfecho”.
Los placeres intelectuales o del espiritu son mds valioses que
los placeres sensuales. Moralmente, las personas se clasifican de
acuerdo al tipo de placeres a que aspiran.

Hay quienes desdefian en los textos de ética el valor de esta
corriente, por su simplicidad v escasa sistematizacion tedrica. Sin
embargo, como deciamos antes, es el modelo ético generalizado en
nuestra sociedad. El hombre tiende espontanea o instintivamente
a buscar lo que le produce placer; y a eso lo llama vitil y bueno. El
interés marca el estilo de nuestras relaciones sociales v la jerarquia
de nuestros valores. Incluso la moral cristiana que practicamos es
una moral utilitarista: busca las satisfacciones que hacen feliz al
hombre, i es posible en este mundo, v si no, al menos en el otro.

4.7. ETICA DEL SUPERHOMBRE

En los ultimos siglos, el hombre occidental, a medida que se
independiza de log esquemas de pensamiento del mundo medieval,
descubre que los valores morales tradicionales son puras mdscaras
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que ocultan los intereses egoistas de unos y las bajezas y miserias de
otros. En este contexto surge la obra de Nietzsche, cuya influencia
ha sido considerable en todo el pensamiento contempordneo. La.
erisis de valores del siglo XX es en el fondo un vacio de valores. Y
Nietzsche es su miximo testigo. Su mayor preocupacién consiste en
el porvenir de la civilizacién occidental. El pesimismo y el insuceso
de su propia vida le llevan a tomar una actitud negativista frente
a todos los valores de su sociedad. De ah{ que sea considerado hoy
como el profeta del nikilismo.

El mundo, segin él, es un caos de fuerzas animadas por voluntades
de poder, cuya expresién es la vida. Penetrado por estas mismas
fuerzas, el hombre se debate entre dos actitudes, la lucha por el
poder y la defensa de la debilidad. Estas actitudes o tendencias
contrapuestas dividen a la humanidad en dos tipos de hombres:
los poderosos y los débiles. Estos 1iltimos son hombres mediocres,
de rebafio. Tncapaces de vivir por si mismos, necesitan vivir
en sociedad, con un orden jur{dico, una religidn y una moral
comunes, teniendo como valores la igualdad, la humanidad, la
caridad, el sacrificio. Estos hombres, que conforman la inmensa
mayoria de la humanidad, son despreciables, aunque resultan
necesarios para cumplr muchas funciones inferiores en beneficio
de los poderoscs.

Los hombres poderosos, muy escasos y solitarios, constituyen una
raza superior caracterizada por valores opuestos a los de la raza
inferior. Para ellos no existe otra regla moral que el desarrolio
de su propia personalidad en vistas al poder y la grandeza. El
gue realiza en su vida el ideal del hombre poderoso se convierte
en un superhombre, valor y meta suprema de la humanidad. El
superhombre es duro, sin sentimientos y profundamente inmoral
o amoral. Hace todo lo que sirve a sus fines, sin necesidad de
justificar nada, ya que estd “mas alld del bien y del mal”. La
moral es conveniente, mas aun indispensable para los hombres
inferiores, los esclavos; por eso llama a la moral judeocristiana
una “moral de esclavos”.
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Esta filosoffa del poder, que lleva hasta sus ultimas consecuencias
el maquiavelismo politico -"el fin justifica los medies”- al campo
de la moral, sirvié de base al nazismo para justificar sus crimenes
abominables. En nuestros dias ha sido bien acogida y sobradamente
practicada por los nuevos adoradeores del poder que el capitalismo
hace proliferar por doquier. Es la moral del “hombre de negocios”
y de todos aquellos cuya maxima aspiracién es “triunfar en la vida”
al precio que sea. El amoralismo que el nihilismo existencialista
ha tratado de difundir enire las generaciones jévenes es también
hijo bastardo de esta filosofia. Y la tradicional inmoralidad que
caracteriza el muzdo de la politica se ha robustecido con ella.

4.8. ETICA MARXISTA

Aunque el marxismo no se preccupé por elaborar una ética en
forma sistemadtica pricticamente hasta las dltimas décadas, sin
embargo todo él es una filosoffa de profundo cardcter moral. Sobra
recordar la importancia trascendental del pensamiento marxista en
el mundo contempordneo. Gran parte de la humanidad pertenece
al bloque de los pafses comunistas. Y en los pafses del bloque
capitalista las tesis marxistas sirven de apoyo ideolégico para
la, reivindicacién de los derechos sociales del pueblo contra las
oligarquias nacionales: sindicatos, grupos politicos de izquierda,
movimientos estudiantiles de protesta, pensamientos en pro de
la liberacién, derechos humanos, la conscientizacién popular,
etc., son algunas muestras de la vigencia que incluso en el mundo
capitalista tienen los postulados marxistas.

Recordemos algunos de los principios bédsicos de la antropologia
marxista, que definen un tipo de ética diferente. Como criterio
dltimo de verdad, Marx impone la praxis. La accién, la produccién,
el trabajo, la cficacia histérica, son los indicadores de la verdad y,
consiguientemente, de la bondad moral. La alienacién constituye
la fuente y la maxima expresion a la vez de la deshumanizacion.
La alineacién, de cardcter inicialmente econdmico en el trabajo,
afecta en seguida los dmbitos de la cultura, el derecho, la religidn
v la moral. El hombre estd moralmente alienado cuandoe orienta
sus aspiraciones segin falsos ideales creados por la clase burguesa
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para mantener la explotacién de los trabajadcres. Los ideales
religiosos, en general, son alienantes por cuanto predican al
trabajador explotado resignacion en este mundo como medio para
alcanzar la felicidad eterna en otra vida. Frente al estado actual
de alineacion social, manifiesto en el antagonismo de clases, Marx
propone cl ideal del hombre nuevo, el verdadero hombre libre,
que serd fruto de la sociedad comunista, sin clases. Para construir
esa sociedad es necesario realizar la revolucidn socialista. Sélo
mediante Ia revolucion seréd posible acabar con la explotacién
v la division en clases. La moral marxista es ante todo una
moral revolucionaria. Sus virtudes son la lucha, la solidaridad,
el sacrificio por la cansa, el trabajo colective. Quien asume en
su vida actitudes revolucionarias en favor del socialismo, obra el
bien; quien entorpece la revolucidén socialista o se desentiende de
ella, obra el mal.

4.9. ETICA AXIOLOGICA

En cposicién a la ética kantiana, de cardcter formal, se desarrolla
en la primera mitad del siglo XX una ética preocupada mds por
el “conftenido” que por la “forma” de la accidén moral. Se frata
de una corriente axioldgica en la que se destacan Max Scheler v
Nicolai Hartmann, entre muchos otros pensadores. Dejande a un
lado las diferencias entre ellos, esta corriente confiere al valor el
puesto central de la teoria ética, Es bueno aquello que realiza un
valor v malo aguello que lo impide. El valor moral de las personas
radica en los valores objetivos, de cardcter positivo a negativo, que
encarnan en su conducta.

Algunos consideran el valor como un ser ideal, otros lo consideran
como una cualidad objetiva que se da en los seres. Los valores
plasman ideales de perfeccién que el hombre capta intuitivamente
v frente a log cuales se siente atraido en orden a una realizacién o
prictica concreta de log mismos. De la percepcién del valor surge
al sentido del deber moral.

Los valores poseen algunas propiedades: objetividad: valen por sf
mismoes independientemente de la apreciacidon de cada individuo;
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subjetividad: cada persona tiene su propia percepcién estimativa
de los valores; cualidad: se distinguen diversas clases de valores:
estéticos, morales, religiosos, biolégicos, etc.; polaridad: en todo
valor se da una graduacién de perfeccién entre dos extremos, el
positivo {maximo de valor) y el negativo (carencia o negacién de
valor} ; jerarquia: enire los valores se da un orden de importancia,
unos se subordinan a otros; historicidad: estdn sometidos a los
condicionamientos y cambios histéricos, lo que les confiere un
cardcter de relatividad, aunque no de relativismo.

4.10. ETICA DE LA LIBERACION

Intimamente relacionada con la teologfa de la liberaciém, surge
en los afios 60 en América Latina Ia denominada “filosofia de la
liberacién”. Dicha corriente filoséfica posee una ética propia, cuyo
principal exponente ha sido Enrigue Dussel.

La ética de la liberacién parte de la conciencia de la situacién
de opresién en que se encuentra el pueblo latinoamericano, asf
como los demés pueblos del Tercer Mundo. Esta situacién, que
atenta contra la dignidad de la persona humana, impide tanto a
los individuos como a los pueblos ser sujetos de su propia historia.
La conquista y colonizacién de América han sido prolongadas
en un neocolonialismo econdémico y cultural que mantiene las
estructuras de dependencia i opresién por parte de la “totalidad”
que conforman las potencias como centros internacionales de
poder.

Desde el punto de vista moral el sistema justifica esta situacidn
identificando el bien y la perfeccién con el proyecto propio de
la. “totalidad” cerrada. Para la ética de la liberacién, por el
contrario, el bien moral consiste en la préictica de la justicia, que
es reconocimiento del derecho del oprimido: el “Otro”. Asi, afirma
Dussel: “El bien ético es el si-a]-Otro y, por lo tanto, es justicia; es
cumplir la justicia y respetar al Otro como otro, dejarlo ser”.

Este sentido ético de “alteridad”, como perspectiva que ilumina, la
praxis de liberacién, penetra todos los dmbitos de la vida humana:
la erética, en la que el rostro sexuado de la mujer se libera de la
dominacién del macho; la pedagégica, que devuelve su palabra al
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Otro en cuanto sujeto de la educacién: el hijo frente al padre, el
alumno frente al maestro, el pueblo frente al Estado; ia politica,
donde se sustituyen las relaciones de dependencia y opresién
por relaciones de fraternidad y equidad entre naciones ricas y
pobres, a nivel internacional, y entre gobernados y gobernantes,
a nivel nacional; la. arqueolégica que, desde una comprensién de
la religién como aceptacién del totalmente Otro, rechaza toda
forma de fetichismo o divinizacién de la Mismidad; y, finalmente,
la, econémica, que replantea las relaciones del hombre con ia natu-
raleza, las relaciones de produccién y todas las formas de relacién
econémica, a partir de la actitud de justicia con el Otro, el pobre
y explotado.

4.11. ETICA COMUNICATIVA

La ética comunicativa o dialégica ha sido desarrollada en las
iiltimas décadas del siglo XX sobre todo por K.O. Apel y J.
Habermas en Alemania. Es una ética formal, basada en el didlogo
v la comunicacién, que hunde sus rafces en Kant. Estos autores,
preocupados por la justificacién y la fundamentacién de la ética en
una sociedad pluralista y democrdtica como la actual, colocan el
énfasis en el procedimiento para llegar entre todos a una normativa
moral universal.

Segin ellos, descartadas desde Kant las fuentes de legislacidn
moral diferentes v trascendentes al hombre mismo, el didlogo
es el dnico medio que nos queda para saber si los intereses
subjetivos pueden convertirse en normas universales. Esta ética
se fundamenta en la autonomia de la persona, que confiere al
hombre el cerdcter de autolegislador, ¥ en la igualdad de todas
las personas, que les da derecho a buscar una normativa universal
mediante el didlogo. Para hacer posible la ética dialégica, todos
los miembros de la comunidad se deben reconocer reciprocamente
como interlocutores con los mismos derechos y se deben obligar a
seguir las normas bdsicas de la argumentacién. De este modo es
posible llegar a establecer unas normas minimas por consenso, las
cuales regularan el comportamiento moral en la sociedad pluralista
vy democratica.
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Este modelo de ética, Adela Cortina en Espafia lo ha presentado
como una ética de la “responsabilidad solidaria®. Con estas
categorias, responsabilidad y solidaridad, irata de evitar el
peligro de gquedarse en la pura formalidad del didlogo. Orientando
la direccién del didlogo estd la preocupacién por el resultado
practico de las decisiones acordadas as? como la busqueda del bien
para todos los implicados en dichas decisiones (sentido social o

comunitario).

4.12. LA MORAL CRISTIANA

Vivimos en una sociedad de profunde tradicién religiosa.
Los valores morales han sido cultivados en ella por la religién
cristiana. La moral cristiana hunde sus raices en las antiquisimas
normas morales del pueblo hebreo, sintetizadas en el Decdlogo o
los Diez Mandamientos, que aun hoy aprenden de memoria los
nifios como requisito para hacer su primera confesién y su primera
comunién.,

Teniendo en cuenta la diferencia que hemos establecido entre
moral y ética, podemos decir una filosofia especifica y original de
la moral. En la fundamentacién filosofia de sus normas morales
han influido diversas escuelas filoséficas. Por eso la moral cristiana
posee rasgos platénicos, aristotélicos, estoicos, kantianos y hasta
marxistas en los grupos mds comprometidos con los problemas
sociales. La secularizacidn de la sociedad y el pluralismo cultural
han introducido profundas diferencias entre los grupos que aun se
consideran creyentes y practicantes. De ahi la necesidad de buscar
el nicleo original de la doctrina eristiana.

Haciendo un esfuerzo por despojarla de estas influencias, podemos
afirmar que la moral del cristianismo original se basa en la creencia
de que todos los hombres somos hermanos, hijos del mismo y
unico Dios, a quien le debemos nuestro ser y quien nos comunica
una nueva vida, su propia vida, para que vivamos conforme a su
Espiritu v no conforme a los apetitos del instinto, propios de la
animalidad. Quien obra conforme al Espiritu es bueno; quien no,
estd en pecado. Al hombre se le conoce por sus obras. El amor a
los demds es el mandamiento fundamental, en el que se resumen
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todos los demds. Solo quien ama a los demis, comenzando por
los mds necesitados, demuestra ser de Dios. El modelo de vida
cristiana lo encontramos en Jesus de Nazaret, hijo de Dios enviado
por El para ensefiamos sus caminos y damos la vida.

Quienes creen en Dios y manifiestan su fe mediante el amor a los
hermanos, forman una comunidad en la que reina la justicia, la
paz, la armonfa, por cuanto todos tienen el mismo espiritu, los
mismos intereses. Esta comunidad es la iniciacién de la nueva
humanidad, el Reino de Dios, que va creciendo en el mundo hasta
el dia en que todos los hombres alcancemos la plenitud de vida
para la que hemos sido creados.

(Tomado de: Gonzélez Alvarez, Luis: Etica latinoamericana,
Ediciones Usta, Bogotd, 2001, pp. 26-39).

IDEAS CENTRALES

- El ser humano es un proyecto siempre abierto a nuevos ideales
de perfeccidn.

- La médxima aspiracién del hombre consiste en la felicidad,
que no puede encontrarse sinc en Dios, fin dltimo de la vida
humana.

- La felicidad se alcanza mediante el gjercicio de las virtudes.

- El hombre estd orientado por su naturaleza hacia la
felicidad.

- Todo placer corporal encierra inquietud y crea mayor
ansiedad.

- El placer puro es el gue no lleva mezcla de sufrimiento.

- El placer calculado exige un gran control de s{ mismo y una
buena madurez intelectual.

- El ideal del hombre consiste en vivir conforme a la naturaleza.
De ese modo, se adapta al orden universal y consigue la

felicidad.
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El neoplatonismo es una corriente marcadamente religiosa
v recoge la tendencia mistica del hombre a sumergirse en la
divinidad.

El fundamento o principio supremo de toda realidad es el
Uno, que es el ser perfecto, primero, absoluto.

El tnicoe fundamente de la norma moral es el deber.

El utilitarismo se fundamenta en la felicidad que se consigue
buscando el placer y rechazando el dolor.

El que realiza en su vida el ideal del hombre poderoso se
convierte en superhombre, valor y meta suprema de la
humanidad.

El superhombre es duro, sin sentimientos y profundamente
inmoral o amoral.

Como criterio 1iltimo de verdad, Marx impone la praxis. La
accién, la produccidn, el trabajo, la eficacia histérica, son los
indicadores de la verdad y, consiguientemente, de la bondad
moral.

El hombre —segin el marxismo- estd moralmente alienado
cuando orienta sus aspiraciones segin falsos ideales creados
- por la clase burguesa pars mantener la explotacidn de los
trabajadores.

La ética axioldgica confiere al valor el puesto central de la
teoria &tica. Es bueno aquello que realiza un valor y malo
aquello que io impide.

Para la ética axioldgica el valor moral de las personas radica
en los valores objetivos, de cardcter positivo o negativo, que
encarnan en su conducta.

La é&tica de la liberacién parte de la conciencia de la situacién
de opresion en que se encuentra el pueblo latincamericano.

Para la ética de la liberacién el bien moral consiste en la
prictica de la justicia, que es reconocimiento del derecho del
oprimido.
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- La ética comunicativa se basa en el didlogo y en la
comunicacién.

- Bl didlogo es el unico medio gue nos queda para saber si
los intereses subjetivos pueden convertirse en mnormas
universales.

- Vivimos en una sociedad de profunda tradicién religiosa.

- Ta moral cristiana posee rasgos platdnices, aristotélicos,
estoicos, kantianos vy -hasta marxistas en los grupos mds
comprometidos con los problemas sociales.

- La moral del cristiano original se basa en la creencia de que
todos los hombzres somos hermanos, hijos del mismo y tinico
Dios, a quien le debemos nuestro ser y quien nos comunica
una nueva vida, su propia vida, para que vivamos conforme a
su Espiritu v no conforme a los apetitos del instinto, propios
de la animalidad.

- Quienes creen cn Dios y manifiestan su fe mediante el amor
a los hermanos, forman una comunidad en la que reina la
justicia, la paz, la armonia.

- Esta comunidad es la iniciacién de la nueva humanidad, el
Reino de Dios, que va creciendo en el mundo hasta el dia en
que todos los hombres alcancemos la plenitud de vida para la
que hemos sido creados.

Ejercicio 7

1. Elabore una definicidn persona de moral y otra de ética.

2. iEs verdad que el hombre siempre estd orientado hacia la
felicidad? ;No hay algo mds?

3. ;Qué significa hedonismo?
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LEs lo mismo placer que felicidad?

Para tener tranquilidad de espiritu, ;qué es necesario segin
el estoicismo?

;Cree usted que el dnico fundamento de la moral es el
deber?

;Qué criterio le merece la frase de Stuart Mill: “Vale maés se
un hombre descontento que un cerdo satisfecho”?

JPor qué cree que Nietzsche ilama a la moral judeocristiana
una “moral de esclavos”?

1 Qué criterio le merece la ética marxista?

Es verdad que vivimos en una sociedad de profunda tradicién
religiosa? ;En qué se evidencia?

.Qué significa, decir desde el punto de vista cristiano que
todos los hombres —varones y mujeres— somos hermanos?

Elabore un cuadro sinéptico de los principales tipos de ética
descritos.
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FTICAY VALORES PARA UNA SOCIEDAD
PLURALISTA

5.1. EDUCAR EN LA CIUDADANIA. APRENDER A
CONSTRUIR EL MUNDO JUNTOS

Adela Cortina

5.1.1. Los valores estdn de actualidad
En los tltimos tiempos se ha puesto de moda en nuestro pafs
(Espaiia) hablar de la educacidn en valores. Gracias, entre otras
cosas, a las directrices de la LOGSE, se multiplican los cursos,
las jornadas v los articulos sobre el tema, sobre todo dirigidos a
profesores de Ensefianza Primaria y Secundariad.

Sin embargo, una cosa es estar de moda, muy otra estar de
actualidad. En el segundo caso nos referimos al hacho de que un
asunto que forma parte de nuestro ser mas profundo, de nuestra
més entraiiable realidad, ademsds de ser importante de suyo, ha
salido a la luz por uno u otro motivo y las gentes han dado en
hablar de é&l. No radica tanto su importancia entonces en gue ande
de boca en boca, sino en que es un ingrediente indispensable de la
vida humana, inseparable de nuestro ser personas®.

Esto es lo que ocurre con el mundo de los valores: que son
componentes tan inevitables del mundo humano que resulta
imposible imaginar una vida sin ellos. Y esto es lo que sucede
concretamente con los wvalores morales, porgue la moral «la
llevamos en el cuerpor», ya que no hay ningin ser humano que
pueda situarse mds alld del bien v el mal moral, sino que todos
somos inevitablemente morales!®. Sea actuando de acuerdo con
unes canones morales determinados, sea obrando de forma inmoral
en relacidén con esos mismos cdnones, estando altos o bajos de

14 Este capitufo tiene su crigen en una revision y reformulacién de Adela Corling, Juan Escamez, Esleban Pérez, Un
mundo de valores, Valencia, Conselieria de Cultura, 1996, caps. 1-3; Adela Cartina, £/ mundo de los valores, Santa
Fe de Bogold, El Biho, 1997

15 Jesus Conill, «Etica y humanidadess, en Vela Mayor, nim. 6 {1895), pp. 65-71.

16 Adela Cortina, E! quehacer éfico. Guia para la educacion moral, Madrid, Santillana, 1986, p. 10.
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moral, en forma o desmoralizados, lo clerto es que no podemos
escapar a ese dmbito de la moralidad que coincide con el de la
humanidad. Tods persona humana es inevitablemente moral®?,

No quiere decir esto que no sean esenciales los valores estéticos (la
belleza, la elegancia), los religiosos (Io sagrado, lo trascendente), los
de la salud (la salud, la agilidad), los intelectuales (el conocimiento,
la evidencia) o los de la utilidad {lo ttil, lo eficaz), sino que son
fos morales los que parecen estar de actualidad; tal vez porque nos
percatamos, con razén, de que desde ellos podremos ordenar los
restantes de una forma ajustada a las exigencias de nuestro ser
personas, ya que los valores morales actdan como integradores de
los demds, no como sustitutos de ellos.

Por eso urge educar en este tipo de valores, sea a través de la
«educacién formal», es decir, en la escuela, sea a través de la
familia, la calle o los medios de comunicacién. Pero como la tarea,
con ser atractiva, resulta a la vez un tanto compleja, conviene
ir intentando aclarar qué son los valores, qué tipo de valores
componen la vida humana y sobre todo, en lo que respecta a este
libro, cuales son los valores morales propios del ciudadano y por
qué, Porgue a ser ciudadano se aprende como a casi todo, y ademds
se aprende no por ley y castigo, sino por degustacidn. Ayudar a
cultivar las facultades (intelectuales y sentientes) necesarias para
degustar los valores ciudadanos es educar en la ciudadaenia local y
wniversal. Adentrémonos, pues, en ese mundo, harto complejo, de
los valores.

5.1.2. ;Sobre gustos no hay nada escrito?

El mundo de los valores en general es un mundo escurridizo y
complejo, en el gue todo parece resolverse en el pure subjetivismo
del «a mi me gusta», «a mi no», «yo lo valoro positivamente, y
él, negativamente»; por eso los pensadores suelen rehuir el tema.

Y, sin embargo, las cosas no son tan simples. Si lo fueran, a nadie
le preocuparia educar en unas cosas lamadas «valores» que
dependen del gusto de cada cual. Los profesores de Historia del

17 José Luis Aranguren, Ftica, en Obras Completas, Madrid, Trofta, voi. il
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Arte no se empenarian en defender la valla de «Las Mexninas», sea
cual fuere la opinién de sus alumnos, ni los de Literatura pondrian
tanto celo en asegurar que merece la pena leer Bl Quijote.

En casos como estes, cuando alguien se duerme sin recato
escuchando la Oda a la Alegria de Beethoven, podemos pensar de
&l que estd muy cansado o que es un zogquete en materia de musica,
pero no culparemos a la calidad de la obra, ni nos conformamos
diciendo que ésta es una cuestién de gustos, en la que cada uno es
muy dueno. Por eso, frente al refran que aboga por el subjetivismo
de los gustos, alegando gune sobre ellos no hay normas, no hay nada
escrito, es imposible discutir, estd el que mantiene que alguna
norma si debe haber, porque «hay gustos que merecen palos»,

Y es a este segundo refrdn al que se acogen cuantos se esfuerzan
por educar, sea en cuestiones de misica, de literatura, de
aritmética (que también la utilidad calculada es un valor), de
artes pliasticas o, por supuesto, de ética. Porque aunque agui no
podamos alcanzar el tipo de unanimidad que logran algunos hechos
fehacientes -cosa que, todo hay que decirlo, sucede rara vez-, quien
aprecia determinados valores estd convencido de que valen, y de
que también las demds personas gozarian con ellos, siempre que
pudieran degustarlos en ciertag condiciones.

Y es que la cuestién de los valores no es sélo una cuestién de
captacién personal del valor, sino también de cultivo de las
predispoesiciones necesarias para apreciarlo, para degustarlo. Como
se degusta un café o se palades un buen vino, que al cabo importa
tener un paladar selectivo, capaz de apreciar lo que realmente
merece la pena. Fducar en valores consistiria pucs en cultivar
esas condiciones que nos preparan pora degustar ciertos valores,
precisamente esos ~en este caso- de los que decimos que componen
una ciudadania plena. Pero ante afirmaciones de este tipo silempre
queda ablerta la gran pregunta «{que son los valores?».

5.1.8. El mundo de los valores

Recuerda Ortega en un bello articulo titulado «Intreduccién
a una estimativa. ;Qué sen los wvalores?» que, cuando nos
enfrentamos a las cosas, no sdlo hacemos con respecto a ellas
operaciones intelectuales, como comprenderlas, compararlas entre

@) Universidad Téeniea Particular de Lofa - Modatidad Ablerta y a Distancia



| TEXTOGUIA; ETICA SOCIAL Y PROFESIOMAL
Segunde Bimestre

s{ o clasificarlas, sino que también las estimamos o desestimamos,
las preferimos o las relegamos: es decir, lag valoramos, Y, asi como
en las cuestiones intelectuales parece que, con mayor o menor
fortuna, al cabo podemos contar en ultimo térmiro con ciertos
hechos, el gran problema a cuento de los valores consiste en averi-
guar si tienen realidad o si, por el contrario, los inventamos; si
concedernos un valar a las cosas y por eso nos parecen valiosas, o
sl mds bien reconocemos en ellas un valor y por eso nos parecen
valiosas.

Entre el conceder v el reconocer la cuestién es muy compleja.
: Porque si aceptamos la primera tesis, segin la cual inventamos
| los valores, entonces el subjetivismo es imevitable. Cada grupo,
cada persona, cada sociedad crears sus propios valores; y mal va a
: pretender que los estimen los demds grupos, personas o sociedades,
| Pero si aceptamos la segunda -la que dice que los valores son reales
¥ por eso hemos de aceptarlos-, entonces no se entiende por qué
no somos capaces de estimarlos todas las personas, ni tampoco
qué resquicio de creatividad nos queda a la hora de construir el
mundo.

i Tenemos que situamos pasivamente ante la realidad y eliminar
todos los obstéculos que nos impidan captar unos valores ya dados?
., O nuestra capacidad creadora también interviene, aunqgue no sea
inventdndolos partiendo de cero?

Ciertamente, en torno a estas cuestiones se han producido
incontables debates que no podemos recoger aqui, y por eso
tendremos que conformamos con exponer unicamente nuestra
propia conclusidon, que iremos desgranando en tres pasos:

1}  Los wvalores walen -realmeniﬁ, por eso nos atraen y nos
complacen, no sen una pura creacidn subjetiva. Consideramos
buenas aquellas cosas que son portadoras de algdn tipo de
valor, como es el caso de una melodia hermosa o el de una
propuesta liberadora. Y las consideramos buenas porque
descubrimos en ellas un valor, no porque decidamos subjeti-
vamente fijdrselo.
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Lo que sucede en muchas ocasiones es que acostumbrados como
estamos a fijar un precio a las cosas atendiendo al mercado,
podemos acabar creyendo gque no solo fijamos su precio, sino
también su valor. Y conviene no confundir ambos, porque el
precio si podemos ponerlo, no el valor. «Todo necic confunde
valor y precio», decfa sabiamente Antonio Machado. Y no
menos sablamente caracterizaba Oscar Wilde al cinico como
aquel «que conoce el precio de todas las cosas, y el valor de
ninguna».

2} Pero también es verdad que la realidad no es estdtica, sino
dindmica, contiene un potencial de valores latentes que solo
“la. creatividad humana puede ir descubriendo. Podemos,
pues, decir que la creatividad humana forma parte del
dinamismo de la realidad, porque actdia como una partera
que saca a la luz lo que ya estaba latente, alumbrando de
este modo nuevos valores o nuevas formas de percibirlos, Los
grandes genios v los grandes creadores de la humanidad son
plezas indispensables de este dinamismo de la realidad, pero
también los ciudadanos de a pie; en la medida en que todos
y cada uno son capaces de alumbrar nuevas perspectivas de
valor.

3)  Los valores valen realmente porque, como diria Xavier Zubiri,
aunque en otro contexto, nos permiten acondicionar el mundo
para que podamos vivir en él plenamente como personas. Por
eso tenemos que encarnarios en la realidad creativamente,
ateniéndonos a ella, pero sacdndole mucho mds partide del
que ella misma podria imaginar. Como cuando deseamos
cambiar de casa ¥y nos ofrecen una hermosa vivienda, pero
vieja. «Necesita reformas -decimos-, es precisc ponerla en
condiciones. »

Naturalmente, cada uno de nosotros deseard acondicienar su futura
vivienda segiin sus gustos: segin lo que haya ido degustaﬁdo en su
familia y en su escuela, segiin lo que agrade en la generacién a la
gue por edad pertenece; segiin esas peculiaridades individuales que
nos hacen irrepetibles. Pero no es menos clerto que habremos de
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atenernos, queramoslo o no, a unas exigencias que no se inventan
de una forma arbitraria.

Podemos ir concluyendo, pues, a partir de lo dicho que para
acondicionar nuestra vida contando con los valores habremos de
tener en cuenta al meros dos instancias: nuestro sentido creativo
v el atenimiento a la realidad. De ninguno de los dos podemos
prescindir, ambos son necesarios para construir esa vivienda que
es la vida humana. Lo cual nes lleva a colegir que es insostenible
aguel subjetivismo de los valores, que los valores valen y que
ademss ponen en condiciones el mundo para (ue lo habiten seres
humanos. Porque un mundo injusto, insolidario y sin libertades, un
mundo sin belleza o sin eficacia, no reiine las condiciones minimas
de habitabilidad. Y esa es la razén por la que nos vemos invitados,
e incluso impelidos, a darles creativamente cuerpo.

5.1.4. Los valores morales

El mundo de los valores no solo es espinose, sino también muy
variado, porque existen distintos tipos de valares de los que
echamos mano para acondicionar nuestra existencia. Existen
valores estéticos, religiosos, intelectuales, de la utilidad, y es mérito
de la «Etica de las valores» -representada por Scheler, Hartmann,
Reiner, von Hildebrand- haber intentado presentar clasificaciones
que nos permiten hacernos al mencs una composicién de lugar.
Aungue existen discrepancias a la hora de clasificar, podemos
decir par nuestra cuenta y riesgo gue entre estos valores existen
unos especificamente morales, como la libertad, la justicia, la
solidaridad, la honestidad, la tolerancia activa, la disponibilidad
al didlogo, el respeto a la humanidad en las demds personas y en
la propia.

Averiguar qué especifica a estos valores, qué tienen en comiin, no
es facil, pero podemos aqui -por abreviar- proponer tres factores,
cuyos fundamentos hemos expuesto en otros iugares. Los valores
morales se especifican desde esta perspectiva por lo siguiente: 1)
Dependen de la lkibertad humana, lo cual significa que estd en
nuestras manos realizados. 2) Precisamente por eso no pueden
atribuirse ni a los animales ni a las plantas ni a los objetos
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inanimados. 3) Una vida sin esos valores estd falta de humanidad,
por eso los wuniversalizarfamos; es decir, estamos dispuestos a
defender que cualquier persona deberia intentar realizarlos, sl no
quiere perder en humanidad.

Otros valores, como la belleza, la simpatfa, la utilidad, nos parecen
deseables y recomendables, porque la vida es sin duda mds agradable
con ellos. Pero si acusamos a alguien de ser feo, antipatico o indtil
v nos responde con un desenfadado « (Y qué?», estard cargado de
razén, porque nadie estd obligado a ser hermoso, 1til o simpéfico,
nadie por carecer de esos valores plerde en humanidad.

Por contra, nos quedarfamos sorprendidos si ante la acusacién
«Usted eg un injuste o un servils, la réplica del acusado fuera
«Bueno, ,y qué?», porque estos son valores que universalizariamos,
que ya nos parecen componer parte de la humanidad. Algo asi
como una «antropo-axiologia», parecida a lo que Kant llamaba
una «antroponomia», porque Kant se referfa al ndmos) a los
deberes, v aquf hablamos de los valores.

Esto no significa que una persona servil, hipéerita o mendaz deje
de ser persona, sino que ha renunciado al proyecto de humanidad
que hemos ido descubriendo como superior a otros, porque es
el que mejor acondiciona nuestro mundo para hacerlo habitable
y fruible. Por el contrario, quien se propone apropiarse de esos
valores morales asume el proyecto que hemos ido degustando
COIMO mejor.

Athora bien, propios de la vida moral son no solo los valores
especificamente morales, sino también la disponibilidad de
la persona para realizar distintos valores, sean o no morales,
integrandolos de una forma plenamente humana. Es decir, la
predisposicién a encamar valores de utilidad, de salud, estéticos
o religiosos, organizdndolos de un modo armdnico. Del modo que
hemos ido aprendiendo no solo en nuestra biograffa personal,
sinoc en esa biograffa humana, sin duda maulticultural, que ha ido
descubriendo el cardcter radicalmente humanizador de ciertos
valores. A través de la historia humana se ha ido produciendo no
gélo un cambio, sino un progreso moral.
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5.1.5. El progreso moral

Aungue los wvalores sean cualidades reales de las personas,
las acciones, los sistemas o las cosas, también es verdad que
a lo largo de la historia y en las diferentes culturas hemos ido
descubriendo matices diversos en el contenido de cada uno de
ellos. Y este descubrimientoe progresivo ha despertado, como es
obvio, la sospecha de que su valia es relativa a las distintas épocas
y culturas, de donde parece concluirse que nada puede afirmarse
universalmente en relacién con los valores, sino que es preciso
atenerse a cada una de las épocas y culturas.

Sin embargo, una afirmacién semejante pierde fuerza cuando nos
percatamos de que, clertamente, hay una evolucién en el contenido
de los valores morales, pero una evolucién que implica un progreso
en el modo de percibirlos, de suerte que las etapas posteriores en el
desarrollo moral entienden como los han percibido en las anferiores,
pero lo consideran insuficiente. Lo cual significa que la evolucién de
lo moral no es simple cambio, sino progreso, y que volver a etapas
anteriores significa no solo cambiar, sino retroceder. In este punto
es sumamente ttil la Teorfa de la. Evolucién Social de Habermas,
su teorfa de la evolucién de la conciencia moral de las sociedades
aprenden no sélo técnicamente, sino también moralmente, y que
este aprendizaje va acuiiando la forma de conocer de sus miembros,
de forma. que volver a una etapa anterior significa retroceder'.

De la misma manera que la formacién de la conciencia moral en
el individuo supaone, segin Lorenz Kohlberg, un progreso en tres
niveles -preconvencional, convencional, pastconvencional-, también.
la conciencia moral de las sociedades los ha recorrido. Traténdose
en ambos casos de ese proceso de «degustacién», por el que vamos
comprobando, qué valores acondicionan mejor nuestra existencia,
y sobre todo qué forma de realizarlos, de ponerlos en praictica. Un
proceso en el que cooperan aspectos emocionales, sentimentales y
cognitivos, siempre estrechamente entrelazados entre si, tanto en
el caso de las personas como en el de las saciedades.

18  Jirgen Habermas, La reconstruceitn del materiafismo h-"srg')rf'co, Macdrid, Taurus, 1981; Conciencia moral y accion
comunicativa, Barcelona, Penfnstifa, 1983; Adela Cortina, Elica minima, cap. 5.
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En lo que a las sociedades con democracia liberal se refiere, han
accedido a ese nivel postconvencional de los principios universales,
que entraflan a su vez un conjunto de valores morales universales.
Y no porque todos sus miembros juzguen sobre lo justo y lo injusto
desde la perspectiva de lo que convendria a todo ser humano, sino
porque la conciencia moral social sabe y siente estos valores como
universalmente humanizadores.

El relativismo carece, entonces, de base, porque hemos ido
aprendiendo al hilo de los siglos que cualquier ser humano, para
serlo plenamente, deberfa ser libre y aspirar a ia igualdad entre
los hombres, deberia ser justo, solidario y respetar activamente
su propia persona v a las demds personas, trabajar por la paz y
por el desarrollo de las pueblos, conservar el medio ambiente y
entregarlo a las generaciones futuras no peor que lo hemos recibide,
hacerse responsable de aquellos que le han sido encomendados y
estar dispuestos a resolver mediante el didlogo los problemas que
pueden surgir con aquellos que comparten con él el mundo v la
vida.

5.1.6. Fducar en los valores civicos

Como en otro lugar he comentade con mayor detalle, los
valores que componen una ética civica, los valores civicos, son
fundamentalmente la libertad, la igualdad, la solidaridad, el
respeto activo v el didlego, o, mejor dicho, la disposicién a resolver
los problemas comunes a través del didlogo®®. No significa esto
que no lo sean también la lealtad, la honradez, la profesionalidad,
sino que los arriba mencionados permiten articular los restantes.
Y como no se trata aqui de hacer catdlogos, sino de averiguar
qué valores nucleares son indispensables para la cludadania, es
de éstos de los que nos ocuparemos.en lo que sigue. Se trata de
valores que cualquier centro, piblice o privado, ha de transmitir en
la educacién, porque son los que durante siglas hemos tenido que
aprender y va van formando parte de nuestro mejor tesoro. Que
sin duda los avances técnicos son valiosos, pero se pueden dirigir
en diferentes gentides, se pueden encaminar hacia la libertad o la

19 Verlrabajos citados en la primera nota de este capfulo.
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opresién, hacia la igualdad o la desigualdad, y es la deteccidén que
les damos lo que los convierte en valiosos o en rechazables. De ah{
que podamos afirmar que nuestro «capital axiolégico», nuestro ha-
ber en valores, es nuestra mayor riqueza. Un capital que merece la
perna invertir en nuestras elecciones porque generard sustanciosos
intereses en materia de humanidad.

Ocurre, sin embargo, que cada uno de estos valores tiene diversos
significados, algunos de los cuales gozan ya de una fuerte
implantacién social, mientras que otros tienen bastante menos.
Conviene, pues, repasar sus significados, por ver lo que llevamos
andade y lo que nos queda por andar.

5.1.7. Libertad

La libertad es el primero de los valores que defendis la Revelucién
Francesa ¥ sin duda uno de los més preciados. Quien goza siendo
esclavo, dejando que otros le dominen y decidan su suerte por
él, estd haciendo dejacién de su humanidad. Y no es de buenos
ciudadanos ser siervos, dejarse domesticar, sino ser duenos de
sl mismos, capaces de solidaridad desde el sefiorfo, nunca desde
la obediencia, ciega o calculada. Sin embargo, la libertad tiene
distintos significados que conviene diferenciar.

1) Libertad como participacién

La primera idea de Ebertad que se gesta en la politica y la filosofia
occidentales la que Benjamin Constant denominé “libertad de los
antiguos” en su antoldgica conferencia «De la libertad de los anti-
guos comparada. con la de los modernos»#. -

Se refiere con esa expresidn a la libertad politica de la que gozaban
los ciundadanos en la Atenas de Pericles, cuando se instaurd la
democracia en Atenas. Los ciudadanos eran allf los hombres libres,
a diferencia de los esclavos, Ias mujeres, los metecos y los nifos,
v eso significaba que podfan acudir a la asamblea de la ciudad, a
deliberar ¥ tomar decisiones conjuntamente sobre la organizacién
de la vida de la ciudad.

20 Benjamin Constant, Eseritos polfficos, Centre de Estudios Constitucionales, Madrid, 1989, pp. 257-285
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«Libertad» significaba, pues, sustancialmente «paréicipacidn en
los asunios publicosy, derecho a tomar parfe en las decisiones
comunes, después de haber deliberado conjuntamente sobre las
posibles opciones,

No parece que una idea de libertad semejante esté en alza en
nuestro momento. En lo que respecta a la participacion politica,
parece que la politica La perdido el halo que en algin tiempo le
roded, v lag gentes prefieren dedicarse a otras actividades, propias
de la sociedad civil. Y tampcoco en ella -todo hay que decirle-
parece que sea muy elevado el aldn por participar en los dmbitos
publicos, como la escuela, el instituto, la empresa, las asociaciones
de vecinos, de consumidaores, o las organizaciones civicas. Hay una
gran cantidad de espacios de participacién

en que las personas pueden implicarse si desean ser libres en este
primer sentido de libertad y, sin embargo, no parece ser éste un
valor en alza. Tal vez porgue la participacion en lo priblico -politico
o civil- no sea significativa, no sepa y sienta el cindadano que tiene
alguna incidencia en el resultado final.

Pero como la participacion en lo pdblico sigue siendo un velor de
la ciudadanfa, conviene educar en ella, alertando a la vez a los
participantes de que deben exigir en cada caso concreto que sea
significativa.,

2) Libertad como independencia

Como el mismo Constant recoge en la conferencia mencionada,
el inicio de la Modernidad en los siglos XVI y XVII supone el
nacimiento de un puevo concepto de libertad: la «libertad de los
modernos» o libertad como independencia, estrechamente ligada
al surgimiento del individuo y del individualismo. En épocas
anteriores se entendia que el interés de un individuo es inseparable
del de su comunidad, ya que del bienestar de su comunidad
depende el suyo prepio. Sin embargo, en la Modernidad empieza a
entenderse que los intereses de los individuos pueden ser distintos
de los de su comunidad, e incluso contrapuestos. Por tanto, que
conviene establecer los limites entre los individuos v también entre
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cada individuo y la comunidad, y asegurar que todos los individues
dispongan de un espacio en que moverse sin interferencias.

Asinacen todo un conjunto de libertades sumamente apreciables: la
libertad de conciencia, de expresién, de asociacién, de reunién, de
desplazamiento por un territorio, etc. Todas ellas tienen en comin
la idea de que es libre aquel que puede realizar determinadas
acciones {profesar o no una determinada fe, expresarse, asociarse
con otros, reunirse, desplazarse, etc.) sin que los demds tengan
derecho o interferir. Por eso esta forma de libertad consiste
fundamentalmente en asegurar la propia independencia.

Este es el tipo de libertad més apreciado en la Modernidad, porgue
permite disfrutar de la vida privada: la vida familiar, el circulo de
amigos, los bienes econdmicos, garantizados por el cardcter sagrado
de la propiedad privada. A diferencia de la democracia ateniense,
que identifica la auténtica libertad con la participacién en la vida
piblica, la Modernidad estrena la libertad como independencia,
como disfrute celoso de la vida privada.

Ciertamente, que cada persona pueda gozar deun amplio abanico de
libertades sin que nadie interfiera es una de las grandes conquistas
de la Modernidad. Pero entender por “libertad” exclusivamente
este tipo de independencia da lugar a un individualismo egoista,
a la defensa cuartelaria de individuos cerrados sobre sus propios
intereses. Cada uno exige que se respeten sus derechos, pero nadie
estd dispuesto a dejarse la piel para conseguir que se respeten los
ajenos. Cuando lo convincente seria afirmar que un individuo sélo
se ve legitimado para reclamar determinados derechos cuando est4
dispuesto a exigirlos para eualquier otra persona: que yo no puedo
exigir como humano un derecho que no esté dispuesto a exigir con
igual fuerza para cualquier otro.

Por eso, entiendo que la defensa kantiana de la universalidad
significa gque somos capaces de asumir el punto de vista de la
universalidad, es decir, que nos vemos legitimados para reclamar
ciertos derechos como derechos morales solamente cuando estamos
dispuestos a exigirlos para todo ser humano. En este sentido
conviene trasladar el «test» del imperativo categérico desde los
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deberes a los derechos, y afirmar que «no puedo exigir como moral,
como humano un derecho que no esté dispuesto a exigir con igual
fuerza para cualquier otroy». Universalizar las libertades exige
solidaridad, porque la desigualdad de las personas es innegable y
sin ayuda mutua es imposible que todos gocen de libertad.

Por eso, aunque la libertad como independencia es un valor muy
estimado, irrenunciable, urge en la educacién transmitir cognitiva
y sentientemente algo tan obvio como que no se mantiene sin
solidaridad. Lo cual exige ir més alld de la vida privada y compro-
meterse en la piiblica, que no es necesariamente la politica, sino
aquella en que los intereses de todos estdn en juego, y no sélo los
privados.

3) Libertad como autonomia

En el siglo XVIII, con la ilustracién, nace una tercera idea de
libertad: la libertad entendida como autonomia. Libre serd aquella
persona que es auténoma, es decir, capaz de darse sus propias
leyes. Los que se someten a leyes ajenas son «heterénomos», son
esclavos y siervos; mientras que aquellos que se dan sus propias
leyes v las cumplen son verdaderamente libres.

Sucede, sin embargo, que es importante entender bien la idea de
autonomia porque, a primera vista, puede parecer que «darme
mis propias leyes» significa «hacer lo que me venga en gana»,
v nada més alejado de la realidad. «Darme mis propias leyes»
significa. que los seres humanos, como tales, nos percatamos de
que existen acciones que nos humanizan (ser coherentes, fieles a
nosotros mismos, veraces, solidarios) y otras que nos deshumanizan
(matar, mentir, calumniar, ser hipécritas o serviles), y también
nos apercibimos de que esas acciones merece la pena hacerlas
o evitarlas precisamente porgue nos humanizan o porque nos
deshumanizan, y no porque otros nos ordenen realizarlas o nos
los prohiban.

Ser libre entonces exige saber detectar qué humaniza y qué no,
como también aprender a incorporarlo en la vida cotidiana,
credndose una auténtica personalidad. Y precisamente porque se
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trata de leyes comunes a todos los seres humancs, la cuestidén es
aqui universalizarlas, a diferencia de lo gue podria ocurrir con un
individualismo egoista. ;s muy apreciada en nuestras sociedades
esta idea de libertad?

Yo me temo que, aun cuando todos se reclaman de la autonomfia,
y dicen no querer ser siervos ni esclavos, la autonomfa exige un
esfuerzo que bien pocos estdn realmente dispuestos a realizar.
Lo habitual no es optar por leyes propias, sino sumarse a las
de «otros», que pueden ser sobre todo la mayoria, la opinidn
publicada o la fuerza de los hechos.

En lo que respecta a la opcién por la mayoria, permite ahorrarse el
esfuerzo de tener que forjarse un pensamiento propio, ateniéndose
al decir de otros, y ademds satislace esa necesidad de que hablaba
Maslow de ser acogido por el grupo, integrado en él, sin necesidad
de derrochar energias.

Ciertamente, la regla de mayoria se utiliza para tomar decisiones
politicas en una democracia, porque lograr unanimidad -que seria
lo ideal- resultada sumamente costoso en tiempo y energias. Pero
aqui no hablamos de un mecanismo, sino de la tendencia humana a
forjar las propias conviceiones segin las de la mayoria, que es todo
lo contrario de optar por la autonomia; es mas bien retroceder al
nivel convencional en el desarrollo de la conciencia moral para gua-
recerse al calor del establo. Cosa muy comin en distintos dmbitos,
sin ir mds lejos, en el universitario®.

También opta por la heteronomia quien toma «sus» opiniones
de un determinado periddico, de un concreto “predicado” de la
televisién o del participante en una tertulia. Como sigue siendo
heteronomia plegarse a los hechos, conformarse con lo que hay, y
acabar afirmando que no podemos transformar el mundo, porque
es como es y no puede ser de otra manera. El conformismo de los
hechos es un auténtico fundementalismo paralizante.

Y es que conquistar la libertad como autonomia no es ficil, exige
cultivo v aprendizaje, pero merece la pena embarcarse en uno y
otro, porque es uno de nuestros m#s preciados valores, uno de los

21 Adela Cortina, La moral del camaledn, cap. 7 (<<Al caler del establon).
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que mayor disfrute proporciona cuando se ha aprendido a degustar
¥ que, a mayor abundamiento, puede universalizarse, siempre que
se practique la solidaridad.

5.1.8. Igualdad

El valor de la igualdad es el segundo de los proclamados por
la Revolucién Francesa, y tiene a su vez distintas acepciones:
1} Igualdad de todos los ciudadanos ante la ley. 2} Igualdad de
oportunidades, en virtud de la cual las sociedades se comprometen
a compensar las desigualdades naturales y sociales de nacimiento,
para que todos puedan acceder a puestos de interés. 3) Igualdad
en ciertas prestaciones sociales, universalizadas gracias al Estado
social.

Sin embargo, todas estas nociones de igualdad son politicas v
ccondmicas y hunden sus rafces en una idea mds profunda: todas
las personas son iguales en dignidad, hecho por el cual merecen
igual consideracidn y respeto. La igual dignidad de las personas,
que tiene raices religiosas y filosoficas, presenta exigencias de gran
envergadura, tanto a las sociedades como a los educadores.

Eixige a las sociedades, ademés de garantizar la igualdad ante la ley
v la igualdad de oportunidades, proteger los «derechos humanos de
la segunda. generaciony, inherentes a la idea de ciudadania social,
porgue son exigencias morales, cuya satisfaccidn es indispensable
para el desarrollo de nuna persana. Degustar el valor de la igualdad,
sea cual fuere la condicién social, la edad, el sexo o la raza, es
disfrute que empieza en la infancia. Y empiezo por la condicién
social porque, aungue las Naciones Unidas carguen las tintas
en el racismo y la xenofobia como obstdculos ante la conciencia
de la igualdad, el mayor obstdculo sigue siendo la aporofobia, el
desprecio al pobre y al déhil, al anciano y al discapacitado.

El valor de la igualdad estd encarnado en nuestras sociedades
verbalmente, pero la ley dista mucho de tratar por igual a todos
los ciudadancs, ain queda mucho camino para que todos gocen de
iguales oportunidades vitales, entre las personas corrientes el trato
sigue siendo desigual: afable y servil con ios encumbrados, rudo
y despreciativo con los mds débiles. Siempre dos varas de medir,
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dos formas de actuar. Padres y profesores acaban ensenando
como «habilidades sociales» efectivas las de relacicnarse con los
compaiieros mds fuertes, con mejor futuro social. El mundo de
relaciones -que no de amistad- con los fuertes es el que se acaba
imponiendo®.

Por otra parte, en estos tiempos «postutdpicos» inclusc estd
en baja el ideal de conseguir una mayor igualacién econdmica
v social, un ideal que sirvié de motor a tantos movimientos en
décadas anteriores. Como ya hemos comentado, la crisis del
Estado del bienestar parece abonar la idea de que cada persona o
pais es responsable de sus éxitos o sus fracasos vitales, como si no
intervinieran en ellos las loterfas natural y social.

En este libro hemos abogado por transitar de las solas exigencias
a la asuncién de responsabilidades en una ciudadania social activa
pero, precisamente por eso, bien consciente de que las desigualdades
naturales y sociales reclaman igualaciones bdsicas, enraizadas en
la igual dignidad de las personas. El valor de la igualdad es uno de
los mds preciados entre los que hemos ido probando histéricamente.
Perder la ilusién por é significa no solo retroceder en lo ganado,
sino dar muestras de una estupidez bastante considerable, porque
no hay mayor necedad gue ia de quien se cree superior, como si
nunca fuera a necesitar compasion.

5.1.9. Respeto activo

Uno de los valores mds mentados en los paises democrdticos y
en los organismos educativos internacionales es la tolerancia. Se
entiende que sin él no hay convivencia posible y, por tanto, que se
debe fomentar en la educacién.

Ciertamente la tolerancia, del tipo que sea, es mejor que la
intolerancia de quienes se empefian en imponer su voluntad. Sin
embargo, la sola tolerancia puede muy bien ser el resultado de la
impotencia, cuando los padres, inermes ante la tozudez del hijo,
le «dan permisc» para salir por la noche, para drogarse con la
televisién, para cualquier cosa, alegando tolerancia; puede ser
también el resultado de la indiferencia, ¢y entonces, mas que interés
porque el otro pueda vivir segin sus convicciones y sus criterios,
es sencillamente desinterés, dejar que el otro se las componga

22 Adela Cortina, La moral del camaledn, cap. 8 e<Amicus Platos); La Etica de fa soctedad oivil cap, 1.
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como pueda, siempre que no moleste. Cuando molestase recurre a
las leyes, porque ese es el limite de una tolerancia de saldo.

Y éstos son en realidad los significados de la palabra «tolerancia»,
significados que estén en la mente de los ciudadanos al hablar de
ella, por mucho que los organismos internacionales se esfuercen
por darle contenidos nuevos. «Tolerar» es «dejar hacer», sea por
impotencia, sea par indiferencia. Por eso el valor verdaderamente
positivo es, mds que la tolerancia, el respeto activo.

Consiste el respeto active no solo en soportar estolcamente qie
otros piensen de forma distinta, tengan ideales de vida feliz
diferentes a los mios, sino en el interéds positivo por comprender
sus proyectos, por ayudarles a llevarlos adelante, siempre que re-
presenten un punto de vista moral respetable. Como dice Amy
Gutmann, distinguiendo entre tolerar una opinién y respetarla,
«la tolerancia se extiende a la mds vasta gama de opiniones,
mientras no amenacen y dafien a las personas de forma directa y
discernible. El respeto es mucho mds selectivo. 5i bien no tenemos
que estar de acuerdo en una opinién, debemos comprender que
refleja un punto de vista moral»™.

El respeto supone un aprecio positivo, una perspectiva, aunque no
se comparta, ¥ un interés activo en que pueda seguir defendiéndose.
Aunque se hable menos de &l que de la tolerancia, es indispensable
para que la convivencia de distintas concepciones de vida sea, més
que un modus vivendi, una auténtica construccidn compartida.
Y no solo al nivel ciudadanc de lass sociedades internamente
multiculturales, sino también en el dmbito de la ciudadania
cosmopolita.

Cuando, por otra parte, incluso la tolerancia pasiva acaba
esfumandose si no enrafza en un aprecio positivo del otro porque,
en cuanto incomoda, la intolerancia aguada se convierfe en
intolerancia.

Y cuando lo mds dificil de tolerar no es que otras personas tengan
creencias distintas, sino planes de vida que entran en conflicto -o
a mi me lo parece- con log mios. Bien recordaba Kant Ias palabras

23 AmyGuimann, eintroduccione a El multiculturalisme yia «pofiticadal reconocimienton . Ensayc de Charles Tayior, . 40
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de Francisco I de Francia: «Mi primo Cérlos de Espana y yo
queremos lo mismo. Los dos queremos Milin». Es, en verdad
en estos conflictos donde se presenta la prueba de fuego de la

tolerancia, que en verdad solo puede convertirse en respeto desde
la solidaridad.

5.0.10. Solidaridad

El valor solidaridad constituye una versién secularizada del valor
fraternidad, que es el tercero de los que defendid la Revolucidn
Francesa. La [raternidad exige en buena ley que todas las
personas sean hijas del mismo Padre, idea dificil de defender sin
un trasfondo religioso comiin. Por eso la fraternidad de origen
religioso cristaliza, secularizada, en la solidaridad; uno de los
valores mds necesarios para acondicionar la existencia humana,
v que sea habitable, en la linea de lo que venfamos diciendo.

El valor de la solidaridad se plasma en dos tipos al menos de
realidades personales y sociales: 1) en la relacidn que existe entre
personas que participan con el mismo interés en cierta cosa, ya
que del esfuerzo de todas ellas depende el éxito de la causa comiin,
Por ejemplo, el esfuerzo de los que navegan en un mismo barco
para que se mantenga a flote. 2) En la actitud de una persona
que pone interés en otrasy se esfuerza por las empresas o asuntos
de esas otras personas. Por ejemplo, el esfuerzo realizado por los
miembros de una organizacién de ayuda al Tercer Mundo.

En el primer caso la solidaridad es un valor indispensable para
la. propia subsistencia y la de todo el grupo. En el segundo, no
es indispensable para la propia subsistencia, porque yo puedo
sobrevivir aunque los otros perezcan; sin embargo, lo que es
muy dudoso es que pueda sobrevivir bien. Porque sucede que las
personas no solo queremos vivir, sino vivir bien, y esto mal puede
hacerse desde la indiferencia ante el sufrimiento ajeno.

Ahora bien, asf como el segundo tipo de solidaridad es siempre un
valor moral, como podemos comprobar sometiéndolo al test de la
universalidad, el primer tipo de solidaridad puede no ser un valor
moral, y esto conviene comentarlo brevemente.
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En efecto, ejemplo del primer tipo de solidaridad es el de cualquier
colectivo que necesita para sobrevivir del esfuerzo de sus miembros,
v esto puede hacerle a toda costa, incluso a costa de valores clave,
como la justicia.

Imaginemos que un departamento universitario, como es habitual,
decida dar todas las plazas que en él se convoquen a los que
ya estdn trabajando en él. Aunque las plazas salgan a concurso
libre, v legalmente pueda optar a ellas cualquier ciudadano que
reldna los requisitos oficialmente publicados, los miembros del
departamento se han comprometido, implicita o explicitamente, a
impedir la entrada a cualquiera que venga de fuera. Asi tendrdn
garantizados sus puestos, lo cual bien merece emplear un «esfuerzo
solidario». O, por seguir imaginando la realidad, pensemos que la
Junta de Gobierno de una Universidad ~como va siendo también
usual- decida crear «cdtedras de promocidn», que se conceden a
determinados individuos, los cuales deciden el perfil con el que
ha de salir convocada la plaza «a concurso piblico» (jsic!) y dos
de los cinco, miembros del tribunal. Estos tipos de «solidaridad»
reciben, como sabemos, el nombre de «endogamia», y tienen la
peculiar virtud de matar la vida,

Obviamente, la solidaridad no es aguf un valor moral, porque
muchos invierten su esfuerzo en una causa comin, pero en una
causa Injusta, yva que el criterlo de justicia para asignar una
plaza es el mérito. En este sentido, también hay «solidaridad»
entre los miembros de! Ku Klux Klan cuando se ayudan entre sf
para eliminar a los negros y tienen buen cuidado en no delatarse
mutuamente,

Por eso con la solidaridad conviene llevar cuidado, ya que sclo
es un valor moral cuando no es solidaridad grupal, alérgica a
la universalidad, sino solidaridad universal, es decir, cuando las
personas actian pensando no solo en el interés particular de los
miembros de un grupo, sine también de todos los afectados por
ias acciones del grupo.

En el primer caso mencionado, son también afectadas las personas
que pueden presentarse a la plaza, porque el concurso es hibre, los
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alumnos que van a sufrir a quien gane Ia plaza, y la sociedad que
se acostumbra a optar por la injusticia, no por la justicia, con el
trabajo que cuesta cambiar un mal habito. En el segundo caso,
son también afectadas las personas de color que van a padecer la
discriminacién, los blancos inteligentes, conscientes de que todos
somos iguales, y nuevamente la sociedad en general, gue precisa
después largo tiempo para reponerse de las malas costumbres.

La solidaridad, como valor moral, no es pues grupal, sino universal.
Y una solidaridad universal esta refiida inevitablemente con el
individualismo cerrado, con la independencia total, y con las
«morales de establo», es decir, con las endogamias, los nepotis-
mos y los comunitarismos excluyentes.

Por eso, educar en una ciudadan{a que no sea solo local, sino
universal, exige romper las barreras del localisme provinciano, y
aprender a degustar que somos personas y nada de lo personal
puede resultamos ajeno sin grave pérdida. Y, en este sentido,
conviene también ir potenciando esos simbclos universales que
ayudan a crear una comunidad universal: elaborar una historia
de la humanidad, contar la vida de aquellos que tuvieron la
humanidad por tarea (Jesucristo, Gandhi, Martin Luther King),
incluir en los catdlogos de textos candnicos los de culturas que nos
son desconocidas. Porque la humanidad es una, pero urge saberlo
y sentirlo.

Precisamente la solidaridad es hoy un valor en alza en grupos de
jovenes empenados en las tareas del sector social, es decir, de las
Organizaciones Civicas y del Voluntariado. Y lo es por aprecio,
no por imposicién. Tal vez porque, como en alguna ocasién ha
comentado Lipovetsky, la ética de estos tiempos democraifticos
es mas bien «indoiora», alérgica a los deberes, las obligaciones
y los sacrificios; una ética que solo se pone en marcha por la
espontines voluntad de los sujetos™. Fl querer hacer las cosas, no
el deber hacerlas, es la «razon» mds contundente para adherirse a
una empresa. La voluntad de hacer las cosas ha pasado al primer
plano.

24 CGilles Lipovetsky, Ef crepiscuio del deber, Barealona, Anagrama, 1994,
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Esta primacfa del querer sobre el deber es -creo yo- la clave del
crecimiento del voluntariado. Pero conviene recordar, con Joaquin
Garcia Roca, que no cualquier producto de la voluntad tiene esa
calidad ética a la que llamamos «voluntariado», sino que para
gandrsela al menos dos condiciones: la accidn voluntaria es un
ejercicio ético cuando tiene voluntad de cambio y hace camino
con las victimas®. Donde las cosas no pueden cambiar tampoco
es posible la ética, a quien no se le remueve el estémago con
las pilirafas, los desechos y los parias carece de la fortaleza del
voluntariado.

Y es que la fuerza de la ética no procede de una voluntad
abstracta, que desde el Olimpo se decide por una cosa u otra, sino
de una voluntad implicada hasta las cejas en el sufrimiento y el
gozo, sacudida por la precariedad; una voluntad atenta, capaz de
descubrir fuentes de transformacién, donde los indolentes no ven
nada. Para eso, sin embargo, es insuficiente la sola voluntad: es
preciso también querer formarse técnicamente para prestar uns
ayuda. no solo cordial, sino también eficaz, poniendo voluntad a la
razdén v razdn a la voluntad.

Obviamente, esta solidaridad de que hablamos es universal, lo cual
significa que traspasa las fronteras de los grupos y de los pafses y
se extiende a todos los seres humanos, incluidas lags generaciones
futuras. De donde surge la percepcidén de tres nuevos valores al
menos: la paz, el desarrollo de los pueblos menos favorecidos y el
respeto al medio ambiente. Fstos valores requieren solidaridad
universal.

5.1.11. Dislogo

Fl dialogo es un valor bien asentado en la tradicidn occidental, y
no solo desde Séerates, sino también desde los origenes biblicos, en
que la palabra cobra una fuerza inusitada. Pronunciar una palabra
no es en el Antiguo v el Nuevo Testamento un simple decir, es una
accién que compromete a quien la realiza y a quien la acepta.

25 Joaguin Garcia Roca, Solidaridad y voluntariado, Sal Terrae, Sanlander, 1994,
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La Palabra de Dios -cste es el sentido biblico- cred la Tierra v se
dio a los seres humanos sellando la Antigua y la Nueva Alianza.
La palabra del hombre compromete a quien la pronuncia y le hace
responsable de ella. De donde «hablar» no es simple «decir», sino
expresar lo que se cree y hacerse responsable de lo hablado.

Por eso, aunque suele decirse que en la filosoffa griega el sentido
de la vista prima sobre los dem#s sentidos, porque es a la
contemplacién de la verdad (theorein) a lo que la razén tiende,
no es menos cierto que, al menos desde Sécrates, el hablar y el
escuchar -el didlogo- constituyen el camino para descubrir qué es
lo verdadero, como también qué es lo justo.

En el interior de cada persona est4 la verdad y es preciso sacarla
a la luz a través del didlogo, a través de un didlogo entendido -eso
si- como bidsqueda cooperative de lo verdadero y de lo justo.

El didlogo es entonces un camino que compromete en su totalidad
a la persona de cuantos lo emprenden porque, en cuanto se
infroducen en &l, dejan de ser meros espectadores, para convertirse
en protagonistas de una tarea compartida, que se bifurca en dos
ramales: la bisqueda eompartida de lo verdadero y lo justo, y la
resolucién justa de los conflictos que van surgiendo a lo largo de
la vida.

No son la imposicién y la violencia los medios racionales para
defender lo verdadero y lo justo o para resolver con justicia los
conflictos. Lo es un didlogo emprendide con seriedad, que ha de
sujetarse, par tanto, a unas condiciones, sin las que puede quedar
en simple parloteo. Fs la ética discursiva la que se ha preocupado
de recordar las condiciones que debe reunir un didlogo semejante,
v las ha expresado del siguiente modo:

1} En el didlogo deben participar los afectados por la decisién
final. En el caso de que sea imposible gue todos participen
(pero solo en este caso), debe haber alguien que represente
los intereses de los que no pueden estar presentes.

2)  Quien toma el didlogo en serio no ingresa en él convencido
de que el interlocutor nads tiene que aportar, sino todo lo
contrario. Estd, pues, dispuesto a escucharle.
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3) Eso significa que no cree tener ya toda la verdad clara y
didfana, vy que el interlocutor es un sujeto al que convencer,
no alguien con quien dialogar. Un didlogo es bilateral, no
unilateral.

4)  Qmien dialoga en serio estd. dispuesto a escuchar para mantener
su posicién 51 no le convencen los argumentos del interlocutor,
o para modificarla si tales argumentos le convencen.

Pero también estd dispuesto a aducir sus propios argumentos
v a dejarse «derrotar», si viene al caso.

5) Quien dialoga en serio estd preocupado por encontrar una
solucién justa y, por tanto, por entenderse con su interlocutor.
«Entenderse» no significa lograr un acuerdo totsal, perc si
descubrir todo lo que ya tenemos en com(n y nos permite ir
precisando desde ahi en qué no concordamos y por qué.

6) Un didlogo serio exige, por tanto, que todos los interlocutores
puedan expresar sus puntos de vista, aducir sus argumentos,
replicar a otras intervenciones.

7) La decisién final, para ser justa, no debe atender a intereses
individuales o grupales, sino a intereses universalizadies, es
decir, a los de todos los afectados.

8) La solucién fnal puede estar equivocada y por eso siempre
tiene que estar abierta a revisiones. Pero cuando las personas
estdn dispuestas a determinar qué es lo justo en serio, en
cuanto esa es su actitud, rectificar el error cometido es lo m4s
sencillo del mundo.

Verdad es que los didlogos estdn de moda en nuestras sociedades,
las « Cumbres» se suceden, y en ellas se revinen los poderosos de
la tierra para hablar de los problemas que a todos afectan. Sin
embargo, rara vez participan en ellas los débiles, nunca tienen sus
infereses el mismo peso que los de los fuertes, bien pocos estan
dispuestos en serio a poner por obra las decisiones adoptadas, una
vez terminada la Cumbre.

Esto, obviamente, nada tiene que ver con los didlogos
comprometidos de que aqui venimos hablando. Nada tiene que
ver con esa bisqueda cooperativa de la justicia, emprendida por
gentes conscientes de que la palabra pronunciada compromete
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hasta la rafz a quien la expresa. Nada tiene que ver con la palabra
creadora de la tradicién biblica ni con el alumbramiento de la
Jjusticia en que pensaba Sdcrates.

Tal vez porque para tomar el didlogo en las Cumbres en serio
conviene pasar por los «Valles», compadecer el sufrimiento, con-
vivir la miseria. Solo desde ahi se despierta el afin de justicia,
un valor del que no hemos hablado expresamente porque estd
en el trasfondo de todo lo dicho. Esta es la forma méds humana
de ir acondicionando juntos nuestra existencia compartida,
acondiciondndola con los valores que la hacen realmente humana.

{Tomado de: Cortina, Adela: Ciudadanos del mundo. Hacia una
teoria de la ciudadania, segunda reimpresién de la segunda
edicidn, Alianza Editorial, Madrid, 2001, pp. 217-250).

IDEAS CENTRALES

- Los wvalores son componentes tan inevitables del mundo
humano que resulta imposible imaginar una vida sin ellos.

- Toda persona humana es inevitablemente moral.

- Los valores morales actian como integradores de los demds,
16 como sustitutos de ellos.

- A ser ciudadano se aprende como a casl todo, y ademds se
aprende no por ley y castigo, sino por degustacion.

- Ayudar a cultivar las facultades (intelectuales y sentientes)
necesarias para degustar los valores ciudadancs es educar en
la cindadania local y universal.

- Los valores valen realmente, por eso nos atraen y nos
complacen, no son una pura creacion subjetiva.

- La realidad no es estdtica, sino dindmica, contiene un
potencial de valores latentes que sélo la creatividad humana
puede ir descubriendo.

- El munde de los valores no sélo es espinoso, sino también
muy variado, perque existen distintos tipos de valores de los
que echamos manc para acondicionar nuestra existencia.
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- Valores morales: la libertad, la justicia, la solidaridad, la
honestidad, la tolerancia activa, la disponibilidad al didlogo,
el respeto.

- Propios de la vida moral son no sélo los valores especificamente
morales, sino también la disponibilidad de la persona para
realizar distintos valores, sean o no morales, integrindolos de
una forma plenamente humana.

- La conciencia moral de las sociedades recorre tres niveles:
preconvencional, convencional y postconvencional.

- Valores civicos: libertad, igualdad, solidaridad, respeto activo
v el didlogo.

- Quien goza siendo esclavo, dejando que otfros le dominen
v decidan su suerte por él, estd haciendo dejacién de su
humanidad.

- Libre serd aquella persona que es auténoma, es decir, capaz
de darse sus propias leyes.

- Los que se someten a las leyes ajenas son “heterénomos”.
- Ser libre exige saber detectar qué humaniza y qué no.
- Todas las personas son iguales en dignidad.

- Degustar el valor de la igualdad, sea cual fuere la condicién
social, la edad, el sexo o la raza, es disfrute que empieza en
la infancia.

- FEl mayor obsticulo sigue siendo la aporofobia, el desprecio al
pobre y al débil, al anciano y al discapacitado.

- Tolerar es dejar hacer, sea por impotencia, sea por indiferencia.
Por eso el valor verdaderamente positivo es, mis que la
tolerancia, el respeto activo.

- El respeto activo es el interés positivo por comprender los
proyectos del otro, ayudarles a llevarlos adelante, siempre
que representen un punto de vista moral respetable.
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La tolerancia se extiende a la més vasta gama de opiniones,
mientras no amenacen y daflen a las personas de forma
directa y discernible.

La fraternidad de origen religioso cristaliza, secularizada, en
la solidaridad.

La solidaridad, como valor meoral, no es pues grupal, sino
universal,

El querer hacer las cosas, no el deber hacerlas, es la razén
mds contundente para adherirse a una empresa.

Deonde las cosas no pueden cambiar tampoco es posible la
ética. :

Pronunciar una palabra no es en el antiguo y en Nuevo
Testamento un simple decir, es una accién que compromete a
quien la realiza y a quien la acepta.

-~ Hablar no es simple decir, sino expresar lo que se cree y
hacerse responsable de lo hablado.

- En el interior de cada persona estd la verdad y es preciso
sacarla a la luz a través del didlogo.

- En el didlogo deben participar los afectados por la decisién

final.

- Undidlogo es bilateral, no unilateral.

i

Ejercicio 8

Fiercicios

1. ;Qué significa cuando se dice que el hombre a la moral la
lleva en el cuerpo?

2. jPor qué decimos que toda persona es inevitablemente moral?
i Qué significa?
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3. iCree usted que los wvalores son una pura creacién
subjetiva?

4, La evolucién de la moral es un simple cambio, o es progreso?
Explique.

5. Elabore un mentefacto conceptual o un cuadro sindptico de
la liberdad.

6. ;Por qué conquistar la libertad como autonomia no es ficil?
7. 1 Qué valor tiene el valor de la igualdad?

8. ;Por qué cuando se habla de respeto, entra en juego la
tolerancia?

9. ;Cuéndo la solidaridad se convierte en un valor moral?

10. ;A qué nos compromete el didlogo para gue no se quede en
un simple decir?
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5.2, EL FUTURO DEL CRISTIANISMO

Adelo Cortina

1. Religion proactiva, no reactiva

Cuando un nuevo milenio comienza, el tercero en este caso del
nacimiento de Cristo, no es extrafio que menudeen las preguntas
por el futuro de algunos saberes («el futuro de la filosofia»,
«el futuro de la teologfa») y de algunas causas («el futuro de
la solidaridad», «el futuro del socialismo»). Precisamente de
aquellos saberes y causas que parecen estar perdiendo el tren de
la. historia y quedando en la cuneta, porgue al preguntar por el
futuro mds que preocuparncs por un tiempo verbal nos interesa
saber si lo tienen. Si, dicho en lenguaje empresarial, se trata de
saberes vy causas «competitivas», es decir, de las que cabe suponer
que serdn viables en el futuro ¥ que generardn nuevos «clientes».

Ocurre, sin embarge, que con las preguntas mismas revelamos
claramente el cardcter de la época presente méds que de la venidera
{(de la que nada sabemos), porque en tiempos de Cristo o en la
Edad Media pocos preguntarian por el futuro de la religién o de
la teologia, mientras que ahora nadie pone en cuestién el de la
economia, el poder politico, el derecho o la tecnologia. ;Habria
pregunta més estlipida que la que cuestionara la viabilidad de esas
actividades sociales? Pocas habria, sin duda, porque interrogarse
tiene sentido con las que estdn, al parecer, en crisis.

Lasg crisis -conviene recordarlo- rara vez son universales, y en paises
come los isldmicos ¥ en un buen ndmero de paises de América
Latina, por poner ejemplos claros, carece de sentido preguntarse
por la viabilidad de la religién. Se hace habitualmente en las
sociedades occidentales con democracia liberal, y sobre todo en las
europeas, en lag que concurren al menos tres factores a mi juicio
decisivos, que iremos desgranando al hilo de este capitulo, para
hacer desde ellos propuestas proactivas, que no reactivas.

Los saberes y actividades que perecen con las crisis son los
reactivos, los que van a remolque de la historia, los gue no tienen
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mis reflejos que los de reaccionar ante los cambios sociales, tarde
v mal. Scbreviven, por el contrario, y vigorizan la vida humana
los que anticipan el futuro, credndolo, los que imaginan que puede
ser mejor para los seres humanos y lo disefian, los gue no repiten
las cantinelas de siempre, sino que lanzan su mensaje desde el
futuro.

Las crisis, ademds de no ser universales, son constantes en el cuer-
po de la humanidad, porgue estan ligadas al cambio social y no hay
sociedad que no cambie y no precise adaptar su cuerpo a las nuevas
sitnaciones. Estos perfodos de adaptacidén son periodos de crisis,
en los que se decide si algunocs de los elementos soclales siguen
siendo imprescindibles para la vida humana pero modificindose
para hacer frente a las nuevas situaciones o si, por el confrario, son
un lastre que no hace ya sino entorpecer la vida social.

{.a resolucién de la. crisis puede ser entonces o bien el crecimiento
del elemento social en cuestién o bien su «muerte social». Que
no adviene con esa suerte de fatalismo tan querida a los cédmodos
e inmovilistas, prendados del «nada se puede hacer», «las cosas
son asi», sino que tiene mucho gue ver con lo que se ha llamado
«la profecia que se cumple a s misma». En las cosas humanas,
en las que entra la libertad, profetizar lo que va a ocurrir va
acompanado a menudo de esforzarse por que ocurra, con lo cual
hay aqui bastante mas de pelagianismo que de jansenismo, mds de
anticipacién que de reaccidn.

«Que el Seflor nos construya la casay», pero vamos a ver si
disefiamos los planos y contratames a los arquitectos y albafiles.
Se cansardn en vano, pero que se cansen.

2.  Normalizar el hecho religioso: ciudadania complejo

Una de las razones por las que el cristianismo estd en crisis en
determinadas sociedades de Occidente es que en ellas el terna
religioso es tan vital como prohibido; no solo no estd de moda,
sino que es «soclalmente incorrectox». Si no es para atacar a
las iglesias o a sus jerarquias, hablar de religién en medios no
declaradamente religiosos -y aun en ellos a veces- es prédcticamente
obsceno, y no deja de ser curioso que en sociedades cansadas de
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hablar de tolerancia y pluralismo el creyente haya de practicar la
autocensura si no quiere ser excluido del libro de los que tienen
derecho a la existencia.

Suele decirse que la culpa de esta exclusién efectiva la tienen
las iglesias v las jerarquias, que se han aliado con los poderes
politicos ¥ econdmices y han hecho mucho dafio. Y es verdad
que asi ha sido con frecuencia, pero también es verdad gue desde
hace muchos siglos también estin los otros, los que se dejaron
v se dejan la piel desde esa vivencia religiosa que no es solo la
del amor a Dios, sino también la vivencia del amor al otro, de
un modo que resulta imposible separarlas. Lo dicen las noticias,
cuando anuncian que todos los extranjeros han abandonado un
pafs en guerra, excepto los misioneros, mujeres y varones que se
comprometieron vitalmente con una gente a la que no quieren
abandonar. Lo dice la vida cotidiana de los que han entregado su
vida a tumba abierts por una conviccidén de fe religiosa, hecha a la
vez de amor a Dios vy de enirega a los otros.

Por eso, a mi juicio, revela una radical hipocresia en estas
sociedades supuestamente pluralistas y tolerantes que esas gentes
no puedan expresar tranquilamente su pertenencia religiosa,
cuando a todo el mundo le es dado -como debe ser expresar
pertenencias nacionales, sexuales o futbolisticas. Ser del Atlético
de Madrid es perfectamente respetable, no digamos ser del Barca
o del Real Madrid, que es casi un timbre de gloria. Para ser del
Valencia se necesita -lo digo porque es mi tierra- todo el valor del
mundo. Pero ser creyente es sinénimo de «tarado» y «antisocial»,
y por eso la gente lo «privatiza», se lo calla, y esa no solo es una
situnacién injusta, sino que estd estrechamente relacionada con el
future del cristianismo.

En esas sociedades; como ya hemos comentado, la politica debe ser
laica, ni laicista ni confesional; debe permitir crecer a las religiones
que cumplan los minimos éticos requeridos, sin apostar por
ninguna de ellas, porque eso generarfa cindadanos de segunda (los
no creyentes), ni eliminar tampoco ninguna, porque eso generaria
cludadanos de segunda (los creyentes). Pero tomarse en serio la
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laicidad en las sociedades pluralistas parece ser enormemente
diffcil.

Los creyentes no parecen tomarse muy en serio la religion,
porque -como decfa Nietzsche- no tienen precisamente cara de
estar salvados, los que predican la é&tica civica practican el mis
elemental egofsmo en la vida cotidiana, y los tolerantes solo toleran
a quienes pueden prestarles alguna ayuda cuando lo necesiten.
Con lo cual, no es raro que los m4ds jévenes, a los que todos estos
discursos les resultan en principio extrafios, se alisten en las filas
del pragmatismo, que es -al parecer- la inica secta que cuenta
con creyentes practicantes. Tal vez los jévenes, en realidad, siguen
valorando la coherencia vital.

Sin embargo, en estos asuntos en gue entra la libertad humana
la. profecfa que se cumple a si misma, como dijimos, sigue siendo
la. mejor premonicidn, v el futuro del cristianismo, en lo que a las
personas cabe, depende en buena medida de que los creyentes
crean realmente que tienen entre las manos aigo muy valioso para
la. vida personal y compartida, hagan lo gue hagan las jerarguias,
que, a fin de cuentas, acaba slendo secundario.

Y depende también mucho de que la pertenencia a una comunidad
creyente se comsidere con toda normalidad como una de las
que forman parte de eso que ha dado en llamarse «ciudadania
diferenciada» o «ciudadania compleja». Si la ciudadania compleja
es la gue no arrumba las diferencias, sino que las acoge en su seno,
como puedan ser las sexuales o las lingiifsticas, igualmente habrd
de acoger las diferencias religiosas y reconocer que esa es una
forma. de identidad $an respetable al menos como otras. Y no solo
porque otra cosa es discriminacién y exclusién injusta, sino porque
si la identidad religiosa no es reconocida como normal, la historia
que puede contar el creyente estd desacreditada de antemano.

3. Morir de éxilo
La segunda de las razones por las que el cristianismo estd en crisis

en Europa es porque parece estar muriendo de éxito. Hasta tal
punto se han incorporado buena parte de sus mensajes en la vida
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moral y politica de las distintas comunidades, que parecen haberse
hecho superfluos.

De la misma manera que Maquiavelo sugeria a Lorenzo de Medici
en Fl principe emplear todo su esfuerzo en hacerse superfluo, en
conseguir que hasta tal punto la paz estuviera asegurada, que los
ciudadanos pudieran seguir dirigiendo la repiiblica por s{ mismos,
a través de la deliberacién conjunta y la virtud civica, podria
pensarse ahora que el cristianismo ha fecundado de tal modo
(junto con otras inspiraciones) la moral y la politica de Occidente,
que parece haber agotado en ello todo su discurso.

En este sentido, el «proceso de secularizacién» vendria a signifi-
car que aquello que se tenfa por verdad revelada se conserva en
el «siglo» v sigue teniendo vigor para orientar las actuaciones
humanas, solo que ahora su fuerza normativa no descansa en la
autoridad de Dios, sino en la capacidad de la razén humana para
dar orientaciones. Y, ciertamente, cuando recordamos los #razos
centrales de la ética civica nos percatamos de gue todos ellos
proceden de relatos religiosos de la tradicién judia y cristiama, por
eso existe tal proximidad entre la ética civica y la moral creyente.
Pero también nos damos cuenta de que en cada uno de ellos hay
algo de lo que no puede hacerse cargo enteramente la ragén, porque
depende del relato de la alianza de los seres humanos entre si y de
Dios con ellos.

1) La primera rafz religiosa de la ética civica serfa justamente el
reconocimiento de la santided de la persona, que cobra carne
secular en la idea de dignidad, base cominmente admitida de
los derechos humanos.

Sin emhbargo, precisamente por hundir sus rafces en la idea
de santidad de la persona, hecha a imagen v semejanza de
Dios, la dignidad se extiende misteriosamente no solo a las
personas capaces de darse leyes a si mismas, como abonaria
la fundamentacién kantiana de la moral, sino a todos cuantos
nacen de personas, aun en el caso de aguellos que no presentan
ningdn indicio de ser capaces de autolegislarse alguna vez®.

26 A Corting, Etica minima, cap. 10.
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El misterio forma, -pues, parte de la entraiia misma de la
dignidad hummana y no resulta tan sencilio arrumbar las raices
misteriosas?,

2)  El reconocimiento reciproco de quienes se sienten carne de
la, propia carne, hueso del propio hueso, alienta esos deberes
de justicia, gque exigen imperiosamente satisfacer necesidades
convertidas en derechos, y abre el camino del didlogo v de la
necesidad de una organizacidn politica que funcione de
forma deliberativa, aprovechando el potencial comunicativo,
que deberin ser el auténtico poder de la vida compartida.

Pero, yendo aun mds alld, el recomocimiento reciproco
sitiia a las personas ante la obligacién de la alianza, ante
el ancho campo de la gratuidad de quien se siente obligado
por sobreabundancia del corazén. Ante el ancho campo de la
gracia y el don, que brotan del relato del Génests, pero mds
aun del Fvengelio de Juan. Porque la Ley vino por Moisés,
fue por Jesucristo por quien vino el don.

3) La tercera clave, la comunitaria, hunde también sus raices
en una tradicién cristiana, y no solo aristotélica, porque
toma del cristianismo la confianza en que el espfrity se hace
presente en la comunidad.

El espiritu -diria Hegel- es lo que trasciende la autoconciencia
solitaria, y por esec hablames en el lenpuaje cotidianc de
espiritu de un pueblo, de una época, del espiritu que se
despliega en la historia. El Espiritu de Dios -en la tradicidn
cristiana- se hace presente en la comunidad y por eso la
comunidad es indispensable, no sélo para sobrevivir, sino
también para saber como orientar la propia conducta hacia
1a justicia y la felicidad.

4)  Pero precisamente por ser ese Espiritu -el Espiritu de Dios- el
gue alienta la comunidad de todos los seres humanos, en esa

27 Ver, entre otros, J. |. Gonzdlez Faus, Proyecto de hermano. Vision creyenle def hombre, Santander, Sal Terrae,
1891; J. L. Ruiz de la Pefia, imagen ds Dios, Santander, Sal Terree, 1888; £/ don de Dios, Santander, Sal Teirae,
1891,
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comunidad de cuantos pueden ser oyentes de la palabra, en la
«Homanidad nueva»®, hunden sus rafces el kantiano reino
de los fines, el ideal marxiano de un mundo de productores
libremente asociados que dirigen la economfa de forma
auténoma, lo que la ética discursiva llama la comunidad ideal
de comunicacién, que incluye a cuantos actual o virtualmente
estan dotados de competencia comunicativa®.

Solo que esas comunidades ideales y utépicas no pretenden
siquiera enjugar el llanto, poner fin al sufrimiente, derrctar a Ia
enfermedad, vencer a la muerte, que es lo que constituye en tan
buena medida la entrada del cristianismo.

El discurso ético de la dignidad v el didlogo, de la comunidad local
v cosmopolita, de la igualdad y la libertad de todos los seres hu-
manos no pretende absorber toda la sangre de la religidn cristiana,
dejéndola exangiie a través de un proceso de secularizacién por
el que los grandes mensajes cristianos pasarian al «siglo» con
armas y bagaje, y no quedarfa ya un espacio para la religién. En
principio, porque las raices religiosas de la ética civica ofrecen
y piden bastante mds que su versién secularizada, apuntan a
mdximos de vida plena. Pero también porque esos méximos dan
una sombra a los minimos de justicia, que -como con tal lucidez
vio Nietzsche- es la sombra del Dios cristiano.

En nuestro momento conviven, entrelazadas, las exigencias de
justicia y las invitaciones a la felicidad, Ia sombra permanece aun-
que se oculte el cuerpo. Pero jgué sucederia si no solo se ocultara,
sino que desapareciera? jQué pasaria con los valores que viven a
la sombra si realmente no hubiera cuerpo?

No parece que el cristianismo vaya a salir de la crisis muriendo
de éxito; sl muere, no serd por esa razén, porque le queda mucho,
muchfsimo camino por andar. Pero para recorrerlo tiene que hacer
ofertas valientes y atractivas en un mundo cambiante: tiene que
anticipar desde su entrada, desde sus rafces, el mundo futuro.

28 J.|. Gonzélez Faus, La humanidad nueva, Sanlander, Sal Terrae, 1984.

29 Incluso ef pensamiento utiiitarista, que muchos de sus representantes tienen por ajenc al munda refigiose, rasulta
iconsistente s considerar sus raises cristianas. 1 principio «el mayor bien del mayor nimeron carece de fuerza
normativa para quien persigue su propio placer, si no es porque en su trasfondo se encuentra de alguna forma el
principio cristiana ds! amor.
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4. Intertorided y misterio

Curiosamente, las religiones orientales van teniendo una cierta
presencia en Occidente, cuando parece que las diferencias culfurales
deberian abonar mds bien un escaso éxito. El multiculturalismo
-se dice- es un hecho que pone en cuestion la capacidad de que
unos seres humanos puedan llegar a comunicarse y entenderse con
otros, porque tienen diferentes bagajes culturales. Y, sin embargo,
en las sociedades europeas tienen clerta acogida las religiones
orientales, tal vez por el deseo de cambiar, que es sin duda una
de las motivaciones mds corrientes en los seres humanos, pero
tal vez también debido a motivaciones mds profundas; entre ellas
el hecho de que algunas religiones orientales intenten satisfacer
una necesidad de la que no hablan las doctrinas democrdticas ni
las bases éticas del supuesto progreso tecnoldgico: la necesidad
de adentrarse en la vida interior, la urgencia de recuperar ese
interno «si mismo» desde el que es posible enfrar en didlogo
con otros. Porque no hay «yo» sin «ti», pero tampoco acaba
habiendo «ti» sin «yo», en esta existencia nuestra volcada hacia
la exterioridad.

Caminar por la calle: ruido ensordecedor, atencién a los coches,
dos personas van juntas pero cada una de ellas habla por el
teléfono mévil con otra que no estd presente, en vez de hablar
tranquilamente entre sf. Llegar a casa: buzén del portal, buzén del
contestador antomadtico, correo electrénico. ftem m4s: burocracia
infinita para emprender alguna elemental actividad, simplemente
para sobrevivir; adormilamiento frente al televisor, que mds vacia
de vida que llena de alma; «ejercicios espirituales» en los que
todos hablan y no queda. espacio para entrar en si mismo; renuncia
a ese silencio imprescindible para vivir como persona, a la reflexién
serena, a «conservar todas las cosas, meditdndolas en el corazén»,
a aceptar la invitacién de san Agustin «no vayas hacia fuera,
permanece en ti mismo, porque en el interior de cada hombre
habita la verdad».

Ciertamenie, es indispensable el cambio de estructuras, es
indispensable la revolucién de las relaciones entre los seres
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humanos, pero sin conversién profunda del corazén, personal e
intransferible, no hay tampoco transformacién del mundo que sea
durable. Importa ir a la raiz, y la raiz de los cambios, el suelo en
el que arraigan, es el interior de cada persona. Urge recuperar
la vida interior, crear formas de vida con amplio espacio para la
reflexidn, la oracién, el contacto con el Espiritu, sin el que no hay
vida, {mpetu, fuerza vital, autenticidad ni dinamismo. Urge crear
formas de vida en las que haya espacio para la conversién profunda
del corazon, para recibir un corazén de carne en vez del corazén de
pledra que estd haciendo posible y real un mundo inhumano, para
acceder a ese misterio que precisa tiempo y silencio.

Y, sin embargo, el cristianismo ha tirado por la borda en exceso la
profundizacién en la vida interior y se ha politizado en su entrana:
ha creido que la vida personal se hace solo en el didloge y la
deliberacion, sin que sea una pieza fundamental la recuperacién
del més profundo ser sf mismo.

Pero también parece haber hecho dejacidn en muy buena medida
del misterio por un auténtico «error de cdleulo», el de creer que
el misterio no estd al alcance de todas las fortunas personales.
Una religién sin misterio y sin interioridad parece mucho mds
aceptable, mucho mds «vendible» que una que exige hacer actos
de fe en lo que no es totalmente racional, pero si razonable. Solo
que el futurc de las religiones depende también de su dimensidén
interior y mistérica®.

Y al final los documentos episcopales no dicen nada més que lo
que podria decir cualquier burdcrata de la UNESCO: hay que
respetar los derechos humanos, proteger el medio ambiente, evitar
la xenofobia y el racismo, respetar a los ancianos y discapacitados,
de los que tanto podemos aprender, y asi toda esa «moralina
burocratica» que cualgquiera puede desgranar sin equivocarse un
dpice, porque se ve, lee, oye y casi palpa en todos los discursos
bienpensantes y bienhablantes®. Discurso plano: sin ningin
relieve. Como un electroencefalograma que refleja esa linea recta,
sin altibajos, sefial de una vida que se esfuma, mondtona, sin
fuerza vital.

30 P Boyer, The Naluralness of Religious Ideas. A Cognilive Theoryofﬁeﬁgion, Berkeley, University of California Press,
1994,
31 A Corlina, Hasta un pueblo de demenios, cap. I
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Ninguna novedad. Las instancias eclesiales organizan congresos
y foros sobre los derechos humanos, la paz y el medio ambiente,
siguiendo puntualmente los calendarios de la UNESCO, vy
dnicamente se salen del guién de la moralina buroecritica para
atacar al aborto v la eutanasia y poner en cuestion la ingenierfa
genética. ;Es ésta la «esencia» del cristianismo, su «ventaja
competitiva»? ;Es eso lo que incitard a los «clientes potenciales»
a interesarse por el producto?

Naturalmente, a muchos oidos hablar de la buena noticia en
términos empresariales les sonard a profanacién y, sin embargo,
no lo es. Los bienes de la tierra son bienes sociales, y quien crea
que tiene que ofrecer el bien de la buena noticia, porque realmente
es felicitante, quien lo crea de verdad, tendrd que saber por qué
puede interesar a personas cansadas de ofr estos discursos ¥y
cansadas también de saber que casi nadie se los cree y menos
ain los incorpora en la vida cotidiana. ;Qué puede hoy ofrecer
una religién, como el cristianismo, que haga volver la cabeza e
interesarse a alguien que no ha oido el mensaje como cosa natural
en la familia, la escuela, la parroquia y la vecindad? ;Qué es lo
que puede inducir a alguien a tornado como forma de vida?

La férmula es bien simple: recuperar su entrada en un mundo
cambiante. Lo que significa exigir la justicia y hacerla, en lo
grande pero sobre todo en lo menudo, trabajar codo a codo
con los valores de una ética civico con los que se siente en casa,
ofrecer y regalar la gracia, més alld del derecho y el deber exigible,
recuperar lo interioridad, sin la que no hay mn «yo» desde el que
entrar en alianza con otros, y no renunciar al misierio, al que
estamos ya vitalmente religados. Interioridad y misterio son dos
dimensiones ineliminables de la vida humana, no solo accesibles a
todas las fortunas racionales y sentimentales, sino solo rechazadas
con desprecio por los prepotentes, los intrigantes y por los que
viven una existencia vertida a la exterioridad.

5. Sequir conlando otras pardbolas

Todas las dimensiones de la cultura se nutren de tradiciones y de
historia, ¥ quien conoce narraciones hermosas, que plenifican la
vida, tiene que seguir contdndolas porque los bienes de la tierra
son bienes sociales, y no puede queddrselos para si mismo.
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Empezamos este libro con dos pardbolas -la del Génesis y la del
Leviatdin- que se han transmitido en los iltimos siglos de forma
desigual. Por eso importa relatar la silenciada, como muchas otras
que han ido quedando en un humilde segundo plano. Si la historia
y las tradiciones dejan de transmitirse, no podrd reconstruirlas
quien nunca lag ha escuchado, como nadie puede reconstruir la
historia. de un pafs si nadie se la ha contado. Tradiciones que
tendrdn que ser contadas, y bien contadas, vividag, y bien vividas,
para ser respuesta a las necesidades de los seres humanos.

Cliertamente, las gentes seguimos teniendo una gran cantidad de
preguntas abiertas, pero triunfan los valores de un pragmatismo
desvaido, con lo cual parece que lo tiemen dificil las religiones,
pero tampoco lo tiene mucho més sencillo una ética civica como la
que hemos comentado, ni tampoco una politica democrdtica que
quiera tomarse la justicla en seric, como es su tarea.

Porque, como decia Nietzsche, esa ética democrdtica que con tan-
ta conviccidn defendemos florece a la sombra del Dios judio y
cristiano que, a pesar de todas las tergiversaciones hechas por
quienes tenian poder para hacerlas, une misteriosamente su rostro
al rostro del otro, liga su destino sagrado al destino sagrado de los
hombres, varones v mujeres. Que no en vano Levinas, el filésofo
del «rostro del otro», es judio.

Por eso es una pésima idea renunciar a esas narraciones que han
ido componiendo lo mejor del ser humano. Par eso es incluso una
estafa dejar de contarlas.

Urge, por el contraric, seguir contando esas historias que,
vistas en profundidad, han sido y son fuente de solidaridad y
paz. Urge potenciar el didlogo entre religiones, e ir arafiando de
unas y otras esas dimensiones de interjoridad y compromiso, de
serenidad y entrega, que hacen de ellas un bien social, no un arma,
arrojadiza.

(Tomado de: Cortina, Adela: Alianza y contrato. Politica, ética y
religién, Editorial Trotta, Madrid, 2001, pp. 173-182).
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IDEAS CENTRALES

- Una de las razones por las que el cristianismo estd en crisis
en determinadas sociedades de Occidente es que en ellas el
tema religioso es tan vital como prohibido; no sélo no esta de
moda, sino que es “socialmente incorrecto”.

- Ser creyente es sinénimo de “tarado” y “antisocial”, y por
eso la gente lo “privatiza”, se lo calla, y ésa no sélo es una
situacién injusts, sino que estd estrechamente relacionada
con el futuro del cristianismo.

- Los que predican la ética civica practican el méds elemental
egofsmo en la vida cotidiana, y los tolerantes sélo toleran a
quienes pueden prestarles alguna ayuda cuando lo necesiten.

- La segunda de las razones por las que el cristianismo estd
en crisis en Europa es porque parece estar muriendo de
éxito. Hasta tal punto se han incorporado buena parte de
sus mensajes en la vida moral y politica de las distintas
comunidades, que parecen haberse hecho superfiuos.

- El proceso de secularizacion vendria a significar que aquello
que se tenia por verdad revelada se conserva en el “siglo” y
sigue teniendo vigor para orientar las actuaciones humanas,
s6lo que ahora su fuerza normativa no descansa en la autoridad
de Dios, sino en la capacidad de la razén humana para dar
orientaciones.

- La primera raiz religiosa de la ética civica seria justamente el
reconocimiento de la santidad de la persona, que cobra carne
secular en la idea de dignidad, base cominmente admitida de
los derechos humanos.

- El misteric forma, pues, parte de la entrafia misma de la
dignidad humana y no resulta tan sencillo arrumbar las raices
misteriosas.

- El potencial comunicativo deberfa ser el auténtico poder de
la vida compartida.
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El espiritu se hace presente en la comunidad; es lo que
trasciende la autoconciencia solitaria.

El espiritu de Dios se hace presente en la comunidad y por
es0 la comunidad es indispensable, no sélo para sobrevivir,
sino también para saber cdmo orientar la propia conducta
hacia la justicia y la felicidad.

No parece que el cristianismo vaya a salir de la crisis muriendo
de éxito; s1 muere, no serd por esa razdn, porque le queda
mucho, muchisimo camino por andar, pero para recorrerlo
tiene que hacer ofertas valientes y atractivas en un mundo
cambiante: tiene que anticipar desde su entraha, desde sus
rafces, el mundo futuro.

El multiculturalismo es un hecho que pone en cuestidén
la capacidad de que unos seres humancs puedan llegar a
comunicarse y entenderse con otros, porque tienen diferentes
bagajes culturales.

La necesidad de adentrarse en la vida interior, la urgencia
de recuperar ese interno “s{ mismo” desde el que es posible
entrar en didlogo con otros,

“No vayas hacia fuera, permanece en ti mismo, porque en el
1 H
interior de cada hombre habita la verdad”.

Urge recuperar la vida interior, crear formas de vida con
amplio espacio para la reflexidn, la oracién, el contacto con
el Fspiritu, sin el que no hay vida, impetu, fuerza vital,
autenticidad ni dinamismo.

Una religién sin misterio y sin interioridad parece mucho
m4s aceptable, mucho mds “vendible” que una que exige
hacer actos de fe en lo que no es totalmente racional, pero si
razonable.

Y al final los documentos episcopales no dicen nada méas que lo
que podria decir cualquier burédcrata de la UNESCO: hay que
respetar los derechos humanos, proteger el medio ambiente,
evitar la xenofobia y el racismo, respetar a los ancianos y
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discapacitados, de los que tanto podemos aprender, y asf toda
esa “moralina burocratica” que cualquiera puede desgranar
sin equivocarse un dpice, porque se ve, lee, oye y casi palpa
en todes log discursos bienpensantes y bienhablantes.

- Unicamente se salen del guién de la moralina burocritica
para atacar el aborto y la eutanasia y poner en cuestién la
ingenieria genética.

- iEs esta la esencia del cristianismo, su ventaja competitiva?
ies eso lo que incitard a los clientes potenciales a interesarse
por el producto?

- La férmula es bien simple: recuperar su entraila en un mundo
cambiante. Lo que significa exigir la justicia y hacerla, en lo
grande pero sobre todo en lo menudo, trabajar codo a codo
con los valores de una ética civica con los que se siente en
casa, ofrecer v regalar la gracia, més alld del derecho y el
deber exigible.

- Recuperar la interioridad, sin la que no hay un yo desde el
k]
que entrar en alianza con otros, y no renunciar al misterio.

- Las pardbolas: todas las dimensiones de la cultura se nuiren
de tradiciones y de historia, y quien conoce narraciones
Lermosas, que plenifican la vida, tiene que seguir contdandolas
porque los bienes de la tierra son bienes sociales, y no puede
queddrselos para si mismo.

- Tradiciones que tendran que ser contadas, y bien contadas,
vividas, y bien vividas, para ser respuesta a las necesidades
de los seres humanos.

- Urge, por el contrario, seguir contando esas historias que,
vistas en profundidad, han sido y son fuente de solidaridad y
DAz,

- Urge potenciar el didlogo entre religiones, e ir arafiando de
unas y otras esas dimensiones de interioridad y compromiso,
de serenidad y entrega, que hacen de ellas un bien social, no
un arma arrojadiza.
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Ejercicio 9

10.

LQué se ganarfa con la préctica de una religién preactiva
antes que reactiva?

jPor qué el cristianismo en nuestros dias no estd de moda?

;Por qué los creyentes no se han tomado muy en serio la
religion?

2. Qué papel cumple el pragmatismo en nuestros dias?

jPor qué en una ética civica debe considerarse primero el
reconocimiento de la santidad de la persona?

JQué significa la frase: El cristianismo estd muriendo de
éxito?

. Cree usted que es necesario recuperar la vida interior? ;jPor
qué?

;Cudl es la critica que la autora del texto hace de los
documentos episcopales? ;Y con qué fin lo hace?

“1Qué puede hoy ofrecer una religidn, como el cristianismo,
que haga volver la cabeza e interesarse a alguien que no ha
ofdo el mensaje como cosa natural en la familia, la escuela, la
parroquia y la vecindad?”

;Qué es lo que se necesita para tomar a la religién como
forma de vida?
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CONCEPTO Y FUNDAMENTO DE LOS
DERECHOS HUMANOS

UNA INTRODUCCION A LOS DERECHOS HUMANOS
loseph Moncho

6.1.GENESIS DE LOS DERECHOS HUMANQOS

Segtn el profesor Peces-Barba, el motivo por el que en la
modernidad han surgido los derechos humanos estd en el moderno
Estado absoluto.

El Estado absoluto es la acaparadora aparicién moderna de
fa centralizacion del poder. De Tocqueville y Weber son sus
tedricos.

Hay que pensar que la afirmacién de Peces-Barba es verdad solo
en parte y en un primer momento. O gea, para el primer blogue
de derechos, que son de inspiracién liberal, y constituyen un freno
para el Estado.

El individuo zarandeado por el Estado omnipotente exige
sus derechos. Es una reaccién individualista. Es una reaccién
liberal. Cubre ires campos: la libertad individual, especialmente
la proscripcién de la esclavitud; la libertad procesal y penal,
especialmente la supresién de la tortura: la libertad politica {con
reservas).

Estos tres campos se enmarcan bajo la idea regulativa de la
libertad, y ocupan los veintitin primeros articulos de la Declaracidn
Universal. En realidad aqui no hay uno, sino dos bloques de
derechos, en relacién uno con la libertad privada, y el ofro con la
libertad politica. El primero es el bloque lLiberal, y el segundo es el
bloque democrdtico.

Fl bloque liberal estd prefigurado en la filosoffa de Locke (Segundo
Ensayo), donde la preservacién de los derechos es el fin del Estado
y, por tanto, su iimite.
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Hay, sin embargo, un retroceso entre Locke y la Declaracidn
Universal respecto al derecho de propiedad. Para Locke la propiedad
es el derecho paradigmadtico y, en sentido amplio, engloba todos
los derechos: vida, libertad y propiedad en sentido estricto. En la
Declaracién Universal {art. 17.1}, todo el mundo tiene derecho a la
propiedad individual o colectivamente. Es un texto de compromiso
entre los dos bloques, capitalista y socialista.

El espiritu liberal, transmitido por Locke, es el que histéricamente
impulsd las primeras declaraciones sobre derechos humanos:

- El Bill of Rights de Virginia de 12 de junio de 1776.

- La declaracién francesa sobre los derechos del hombre y del
ciudadano de 26 de agosto de 1789, cuyo articulo 2.° dice:
«El fin de toda asociacidn politica es la conservacién de
los derechos naturales e imprescriptibles del hombre. Estos
derechos son la libertad, la propiedad, la seguridad y la
resistencia a la opresidn.»

Estas declaraciones rezuman el espiritu liberal de Locke. Se habla
de derechos naturales, cosa que hoy en dia necesita revisién.

Una cosa adquirida en la primera fase es que los derechos humanos
se presentan como derechos subjetivos, de los individuos, frente al
Estado y a otras instancias.

Ahora, el liberalismo primigenio siendo censitario, nacié un
movimiento democritico que propuso el sufragio universal. Esto se
plasma en el articulo 21 de la Declaracion Universal. Hay algunos
articulos precedentes que hablan de otras libertades piiblicas, como
la asociacidon. Este es el bloque democrdtico de los derechos, que se
coloca bajo la idea regulativa de libertad; pero libertad pmiblica o
politica esta vez, no ya la libertad privada del bloque liheral.

Los autores también suelen mencionar que los derechos politicos
exigen una funcién positiva del Estado, frente a los derechos de
libertad individual que exigen una funcién negativa del Estado en
gentido contrario, un poco en el sentido del Estado minimo.
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La declaracién francesa de la Convencidn, puesta al frente de
la Constitucién del afio I (1793), da un sonido nuevo, porque
inclufa tres derechos sociales (los relativos al trabajo y medios de
subsistencia, la proteccién contra la indigencia, la instruccién).

Acquf iniciamos otra generacién de derechos que no son de cardcter
liberal, sino social; que germinardn y se discutirdn en los siglos XIX
y XX en los ambientes sindicales y politicos. Son de contenido o
inspiracién social, de signo més a la izquierda. La idea inspiradora
va no es la libertad, sino la igualdad.

Hay que advertir, pues, que la inspiracién de los derechos humanos
no es monolitica, sino que sale de dos campos diferentes (al menos
dos), el liberal y el social o socialista. Pérez Luno estima que no
hay contradiceién entre las dos generaciones o blogues de derechos,
sino que forman un todo coherente.

Los derechos sociales son relativos al trabajo, a la seguridad social,
al descanso, al nivel de vida y a la educacién.

Hoy en dia se est4 gestando una tercera generacién de derechos, que
tienen que ver con la solidaridad. Respecto a las dos generaciones
vigentes, queda claro, pues, que forman bloques de signo dispar.

Volvemos al tema del Estado y de la centralizacion del poder. El
primer bloque, de inspiracién liberal, es restrictivo del Estado
grosso modo. Impone Iimites al Estado y le atribuye una funcién
protectora. negativa convergente con la idea de un Estado
minimo.

Pero el bloque social de derechos pide por parte del Estado la
promocién de una serie de condiciones. Asigna al Estado una
funcién positiva. Va en el sentido del Estado del bienestar. (El
bloque democrético de derechos también parece exigir una funcién
positiva del Estado.)

Por lo que respecta, pues, a las funciones y cometidos del Estado,
la implicacién de los derechos es diferente. El bloque liberal de
derechos limita el Estado; el bloque democritico y el social tienden
a magnificar el Estado.

@) Universidad Técnica Particular de Loja - Modalidad Abierta y a Distancia




TEXTO-GUIA: ETICA SOCIAL Y PAOFESIONAL @
Sagunda Bimestre

El documento m4s importante sobre derechos humanos es la
Declaracion Universal de Derechos Humanos (Parfs, 10 de
diciembre de 1948).

Ha sido objeto de desarrollo en el dmbito mundial, continental
e interno de las naciones. Ya mencionaremos algo después. Por
ahora baste citar dos pactos mundiales:

- Pacto Internacional de Derechos Econdémicos, Sociales y
Culturales (Nueva York, 16 de diciembre de 1966).

- Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos (Nueva
York, 16 de diciembre de 1966).

Los dos pactos se reparten el desarrollo del contenido de la
Declaracion Universal.

Conclusién para pasar al concepto de los derechos humanos:
los derechos humanos tienen una historia, son un producto de
la historia, son una construccién histérica. No tienen nada de
eterno ni perenne. De ahi que no resulte obvio que sean derechos
naturales en el sentido tradicional de la palabra.

6.2. CONCEPTO

Los derechos humanes pueden ser concebidos:
a) como derechos naturales énticos,

b} como derechos naturales deontolégicos,
c) como derechos morales,

d}  como derechos positivos internacionales,
e) como derechos positivos internos.

Como derechos naturales énticos, no tendrian contenido. Los
derechos no son hechos ni se derivan de hechos; se cometeria
la falacia naturalista. No pueden estar inscritos en un factum
natural.

La falacia naturalista, en su versién mas oportuna, dice que no se
puede derivar el «debe» del «es». Esto equivale a que valores y
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normas {partes del lenguaje prescriptivo, no del descriptivo como
son los hechos) se fundamenten en algin valor o norma central
o, por seguir el lenguaje contempordneo, en un valor o norma
fundante.

Por eso, basta hablar de derechos naturaies deontoldgicos para
que no se cometa la falacia naturalista. Los derechos naturales
deontoldgicos se formulan en normas y pueden apelar a valores.
Supuesto esto, ulteriores referencias a la naturaleza no importan.
Porque la falacia naturalista implica que no se puede derivar el
deber de sdlo premisas de hechos. Pero lag premisas de hechos
pueden unirse a premisas valorativas, y ya no se comete la falacia
naturalista (por ejemplo, Santo Tomds no comete la falacia natura-
lista, puesto que el principio fundante es deontoldgico, bonum est
Jaciendum).

Derechos naturales deontolégicos son una especie de derechos
morales. Por derechos morales se entiende exigencias normativas,
derechos, previes a los derechos positivos o legales. Tienen
normatividad independientemente de su positivizacidn. Son
derechos extralegales o supralegales.

Hablar de derechos morales en vez de naturales tiene la ventaja
de poder prescindir de la metafisica v de sus construcciones. Por
otra parte, la concepcién clisica del derecho natural aspiraba a
ser un sistema completo de verdades normativas. Con los derechos
morales se puede ser mds comedido: no se aspira necesariamente
a una visién de sistema. Son los analistas del lenguaje ordinario
quienes han acuniado el término.

Respecto a la concepcidn de los derechos humanos, el gran dilema
vace entre los derechos morales v los derechos positivos.

En efecto, los derechos humanos como morales tienen vigencia
independientemente de su reconocimiento legal. Y como positivos,
son derechos producidos en la ley positiva.

Para los positivistas un derecho no reconocido legalmente es una
absurdidad.
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Por otra parte, hay que considerar que los derechos humanos han
sido consagrados por un pacto mundial, en el que entran la casi
totalidad de las naciones. Por tanto, representan uma legalidad
de gran auboridad. Han sido pactados y comsensuados a nivel
mundial,

También se puede decir que han sido producidos ¥ formulados tras
un proceso histérico importante, que ya hemos visto en la seccidn
anterior sobre la génesis de los derechos humanos.

Por consiguiente, los derechos humanos son derecho positivo
internacional de rango mundial indiscutible. Mientras que hablar de
derechos morales es dejarlos al vaivén de la respectiva concepcion
filosdfica de la moral. Esta posible arbitrariedad de la concepeidn
filoséfica es disolvedora de la autoridad mundial.

Posteriormente la mayvor parte de constituciones v legislaciones
nacionales, en los diversos continentes, los aplican y adaptan,
los reconocen en muchisimas constituciones. Pasan a ser derecho
interno.

Pero el proceso que va de las instancias internacionales a las
nacionales es un proceso sin discontinuidad, de mejor defensa y
aplicacidn de logs mismos.

En conclusién, los derechos humanos son derechos positivos
reconocidos a nivel de pacto mundial, y luego aplicados en los
continentes o naciones (posteriormente haremos una breve
referencia a ello).

6.3. FUNDAMENTO DE LOS DERECHOS HUMANOS

Los mismos documentos consensuados sugieren que la dignidad
humana es el fundamento de los derechos. Asi, en el predmbulo
de la Declaracién y en el primer «considerando» de los Pactos
Internacionales se dice: «Considerando que la libertad, la justicia
v la paz en el mundo tienen por base el reconocimiento de la
dignidad intrinseca y de los derechos iguales e inalienables de
todos los miembros de la familia humana». Y los dos Pactos
anaden: «Reconociendo que estos derechos se desprenden de la
dignidad inherente a la persona humana».
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La dignidad humana seria el valor fundanite bdsico. Y la libertad
(la igualdad, la solidaridad), la justicla y la paz serfan valores
cofundantes, coadyuvantes. La Constitucién FEspafola los
recoge en su articulo 1.°, y se refiere a ellos con el calificativo
de «valores superiores». Nosotros los llamamos ideas {o valores)
«regulativas».

Esquemdticamente hablando, tendriamos:

- en la cima: la dignidad humana, valor fundante basico;

- en el intermedio: libertad, igualdad, fraternidad, justicia,
paz..., valores coadyuvantes;

- en la base: los derechos humanos, fundados en los
anteriores.

En nuestro lenpuaje, la dignidad, o quizd mejor, el respeto a la
dignidad, seria el valor fundante, Libertad, igualdad, solidaridad,
justicia y paz, serian valores o ideas implicados en la dignidad,
v reguladores de los derechos. La libertad inspira los destinos
del blogue I. La igualdad, los del bloque II o derechos sociales.
La solidaridad inspiraria la emergente tercera generacidén de
derechos.

Este fundamento no comete la falacia naturalista.- La falacia de
la indefinibilidad de Moore ha sido rechazada. Perc una variante
mds tenaz de la falacia naturalista es que no se puede derivar el
«deber» del «ser», el ought del is. Al «deber» le corresponde el
lenguaje prescriptivo; al «ser», alos hechos, el lenguaje descriptivo.
Pasar de un registro al otro, sin suficiente cautela, es una falacia
logica.

El lenguaje prescriptivo cubre valores y normas, el sollen. El
lenguaje descriptivo cubre los hechos, el ser, lo factual.

La solucién de la falacia naturalista estriba en que los valores y
normas sclo se pueden fundar en un valor o norma fundante, y no
en uno o unos hechos fundantes.

Como la dignidad humana y su respeto son valores, siguese que
la dignidad humana, como valor fundante, puede fundamentar los
valores y normas, y eso sin falacia.

Otro aspecto de la dignidad humana es que es universal: toda
excepcidn equivale a una lesidn de la dignidad humana; toda
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excepcién es contradictoria. No se pueden hacer discriminaciones
por lengua, raza, sexo, religidn, etc.

Este aspecto asegura la esperanza y la posibilidad de la paz. Nadie
es excluido. Todos son tenidos en cuenta.,

Numerosas teorias filoséficas del fundamento suponen que éste y los
derechos son previos o, por lo menos, independientes del consenso.
Observaremos que en nuestra exposicion, los derechos y su funda-
mento son objeto de un consenso, y de un consenso mundial. Los
textos y los Pactos lo formulan. La elaboracién no es meramente
tedrica. Seguimos los pasos del consensuc omniwm nationum como
definidor del derecho de gentes de Sudrez y Vitoria.

6.4. CONTENIDO DE LA DECLARACION UNIVERSAL DE 1948

He aqui un catdlogo de derechos:

- Bloque liberal: no diseriminacién por raza, color, sexo, idioma,
religién, opinién politica, origen nacional o social, posicién
econémica, nacimiento, etc. (art. 2.1}: derecho a la vida,
libertad y seguridad (art. 3.°); prohibicién de la esclavitud
y servidumbre (art. 4.°); de torturas y trato inhumano (art.
5.%); derecho a la personalidad juridica (art. 6.%); principio
de igualdad ante la ley {(art. 7.°): derecho a recursos ante
los tribunales por violaciones de los derechos (art. 8.%);
prohibicién del arresto, prisién y destierro arbitrarios (art.
9.%); el proceso debido (art. 10); el principio de presuncién de
inocencia (art. IL.1); principio de no retroactividad y legalidad
de las penas (art. 11.2); derecho a la intimidad familiar, de
domicilio y correspondencia, derecho al honor y fama (art.
12); libertad de circulacién y residencia (art. 13.1); libertad
para salir de su pafs y volver (art. 13.2); derecho de asilo
en caso de persecucién {art. 14.1); derecho a la nacionali-
dad (art. 15.1); eleccién libre en nupcias (art. 16.1); cardcter
fundamental de la familia (art. 16.2); derecho a la propiedad,
individual o colectiva (art. 17).

- Blogue democritico: libertad de conciencia y religién ¥ culto
(art. 18); kbertad de opinién y expresién {art. 19); de reunién
y asociacién (art. 20); derecho de participacién politica (art.

21).
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Bloque social: derecho a la seguridad social (art. 22);
derecho al trabajo en condiciones equitativas y a proteccién
de!l desempleo (art. 23.1); derecho a igual salaric por
igual trabajo (art. 23.2); a una remuneracién equitativa y
familiar del trabajo (art.23.3); libertad de sindicatos (art.
23.4); derecho a descanso y a vacaciones (art. 24); derecho
a un nivel de vida adecuado: en alimentacién vestidos,
vivienda, asistencia médica, servicios sociales y subsidios de
desempleo, enfermedad, invalidez, viudez y vejez (art. 25); no
discriminacién entre hijos legitimos e ilegftimos {art. 25.2);
derecho a la educacién (art. 26); derecho preferente de los
padres en la educacién (art. 26.3); derechos culturales {art.
27); derecho a un orden social internacional (art. 28).

6.5. DESARRGLLO DE LOS DERECHOS

A nivel continental

- Convencién (Europea) de salvaguardia de los derechos
del hombre y de las libertades individuales (Roma, 4 de
noviembre de 1951).

- Carta Social Europea (Turin, 18 de octubre de 1961).

- Convencién Americana de Derechos Humanos (22 de
noviembre de 1969). )

- Carta Africana de los Derechos del Hombre y de los
Pueblos {1982).

- Declaracién Americana de los Derechos y Deberes del
Hombre (Bogota, 1948).

- Declaracién Islamica Universal de los Derechos del
Hombre (Parfs, 1982),

Convenciones internactonales

- Convencidn para la prevencion y la sancién del genocidio

(1948).

- Convencidén sobre los derechos politicos de la mujer
(1953).
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- Convencién complementaria sobre abolicién de la
esclavitud, trafico de esclavos y pricticas similares a la
esclavitud (1956).

- Convencién relativa a la eliminacién de toda forma de
discriminacién racial (1965).

- Convencién de la UNESCO relativa a la lucha contra las
discriminaciones en la esfera de la ensefianza (1960).

- Convencién n.° 87 de la OIT relativa a la libertad de

asociacién y a la proteccién del derecho de organizacion
sindical {1951).

- Convencidn n.° 105 de la OIT relativa a la abolicién del
trabajo forzoso (1957).

- Convencién n.® 111 de la OIT relativa a la no
discriminacién en materia de empleo y ocupacion

(1958).

) A nivel nacional

Se ha de considerar la constitucién y la legislacidn de cada
pafs. Por lo que se refiere a Espalia, consiltense los derechos
fundamentales en las obras homénimas de Peces-Barba y
Pérez Liuiio.

6.6. ELENCO Y DISCUSION DE FUNDAMENTACIONES

Queremos hacer una lista no exhaustiva, sino variada, de lag
diversas posturas sobre la fundamentacién.

Cada escuela o sistema deriva de si misma los derechos humanos:
los utilitaristas, los dialégicos, los yusnaturalistas, los partidarios
de los derechos morales, los de los derechos positivos, los indivi-
dualistas, ete.

Todos coinciden en que el nivel del fundamento transciende el
mero derecho positivo, ¥ se sifia en la filosoffa moral. Quizd con
la. excepcién de Bobbio al que mencionaremos luego. Por tanto, un
positivista, como Peces- Barba, también apela a la filosofia moral
para la cuestién del fundamento.
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Para simplificar la cuestidn, extraeremos las posturas del libro
colectivo mencionado, El fundamento de los derechos humanos, en
el que estéd representado todo el cuerpo profesoral de Espaha de
Filosoffa del Derecho, Moral y Politica.

Las posturas que expondremos y analizaremos sucintamente
serdn:

1. Una utilitarista: Esperanza Guisdn.

2. Una dialégica: Adela Cortina.

3. Un partidario de los derechos morales: Eusebio I'erndndez.
4. Un yusnaturalista en sentido amplio: Antonio Pérez Lufo.

Un dualista o positivista: Gregorio Peces Barba.

o

6. Un individualista: Javier Muguerza.
Seguird una conclusién con dos puntos:

a) La plausible convergencia de todos hacia la dignidad
humana.

b) La negacién general del consenso como fuente de derechos.
La rebatiremos, apelando a Bobbio, Sudrez y Vitoria, para
decir que el derecho mundial es objeto de consenso.

1. UNA UTILITARISTA: ESPERANZA GUISAN®

Esperanza Guisén entiende que la justificacidon utilitarista de los
derechos humanos es la dnica aceptable®.

Esquemdticamente hablando hay:
Acciones — Consecuencias: cosas buenas o malas, cosas valiosas.

Segiin el cdlculo o balance de las consecuencias se acepta la accidn
mds apropiada. En el utilitarismo de la regla, a la accién se le
superpone una regla homogénea; que siempre estd justiicada por
el cdlculo de las consecuencias.

32 J. Muguerza y olros, Bl fundamento de los derechos humanos, Debate, Madrfd, 1989, pp. 185.194.
33 Op dt,p 194
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En el utilitarismo clésico de Bentham, la cosa buena o valiosa es el
placer o satisfaccién. Stuart Mill complicé el asunto, incluyendo la
virtud. Por su parte, Moore, que se hace llamar utilitarista ideal,
incluye en las cosas buenas, los estados de conciencia, experiencias
estéticas, etc.

Esperanza Guisdn, para poder derivar los derechos humanos, hace
dos modificaciones en el utilitarismo clésico.

Detrds de los derechos estdn las necesidades bésicas, v éstas
(o su satisfaccién) son cosas valiosas.

Reflexion nuestra: no sabemos si afiade las necesidades bdsicas
al valor fundamental utilitarista del placer, o si reduce el
valor del placer a la satisfaccion de las necesidades bdsicas.
Es un punto que no queda claro. Su teoria de lo bueno no
es clara. En efecto, no todas las necesidades son bdsicas; la
satisfaccién de unsa necesidad no bdsica también constituye
un placer.

Por otra parte, la frontera entre necesidad bésica y no bdsica
no estd clara. Gutmann sostiene que el concepto de necesidad
es relativo®. Es, pues, un elemento que depende del marco
sociocultural e histdrico.

Segunda modificacién: todo el mundo tiene derechos que se
han de respetar con un trato o respeto igual; porque el trato
o respeto igual {equal concern de Hart) es una cosa valiosa.

Reflexién nuestra: el trato igual resulta ser una de las
multiples cosas valiosas; puede haber resultados valiosos que
neutralicen o excluyan el trato igual. Tengo que decir que es
de sobra conocido que el utilitarismo no es igualitarista. Y,
por mds modificaciones que se anadan, este defecto no queda
eliminado.

La autora no tiene més remedio que aceptarlo: «el sufrimiento
de unos pocos se considere menos grave que el sufrimiento de
muchos»¥.

A. Gutmann, Liberal Equality, Cambridge University Press, Cambridge, 198C, p. 103,

J. Muguerza y olros, Ef fundamento de los derecfios fiumanos. Op. ¢it, p. 193
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Entre paréntesis insistiremos en que para esta postura los
derechos no dependen del consenso. «Ocurre con la mayorfa
de los denominados derechos humanes que no han de ser
gsometidos a ningiin tipo de discusidén del que se derive
consenso, convenio o pacto» ™, Esto es lo que se dice ir contra
la evidencia.

Por todo lo expuesto, pensamos que la fundamentacién es
insuficiente y es ambigua.

2. UNA DIALOGICA: ADELA CORTINA ¥

Adela Cortina parte de la «pragmdtica formal», de las reglas
habermasianas del didlogo inspiradas en la situacién ideal de
habla més el principio de universalizacién. Daremos por sabidos
estos puntos y no nos detendremos en ello.

Como lo que cuenta es el didlogo y el interlocutor virtual, se
deriva de él un «personalismo procedimental», lo que se busca en
las condiciones de posibilidad del didlogo.

A ese mnivel se sitvian unos derechos universales, absolutos,
inalienables, que son exigencias racionales.

Todos los derechos que deriva son exigidos por la posibilidad del
dislogo; son iguales para todos (en el espiritu ya inscrito en la
situacién ideal de habla).

Valoracidén:

1) Eldidlogo no cubre alos incapaces de comunicacién (impedidos
fisicos y/o mentales).

2) Los derechos derivan del didlogo como condiciones previas.
Estin presupuestos; son anteriores o previos al didlogo;
constitutivos en aiguna forma del mismo; no son posteriores,
fruto del didlogo o consenso. Nosotros pensamos lo contrario:
no entramos en su respectiva teoria, nos remitimos a los
hechos: los derechos humanos son producto de unos pactos
mundiales (en la linea del derecho de gentes de Sudrez y
Vitoria, y con la aprobacién de Bobbio).

36 Ibidem, p. 188,
37 Ibidem, pp. 125-133
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3. DERECHOS MORALES: EUSEBIO FERNANDEZ *

Kl profesor Ferndndez alega que son derechos morales. Esto tiene
ventajas sobre el epiteto de natureles. Es una tesis de los analiticos
del lenguaje comiin. Son verdaderos derechos, derechos morales,
independientemente de que estén o no positivizados (quiero decir
reconocidos en la legislacién positiva).

Se basan en las necesidodes basicas”. Ya hemos apuntado que el
concepto de necesidad es relativo. Por ello el profesor Ferndndez
se cura en salud y dice: las necesidades bdsicas «se configuran
y desarrollan histéricamente»®. Como parece renunciar al
yusnaturalismo efernc y perenne, esta postura es mds plausible.

Este autor tiene una tesis firme: «Los derechos morales no son
fruto de ningin contrato»®. Contra Bobbio. Ni tan siquiera la
ética dialégica puede generarios por didlogo. Los derechos son
limites a priori del contrato, éste no los crea.

Reflexiones:

1. La referencia a las necesidades bésicas, que ya hacia la
profesora Guisdn, es interesante. Y esta vez es mds elegante,
puesto que habla de su dimensién o vertiente histdrica. Cosa
que es aceptable si se abandonan los pardmetros de vigencia
eterna del yusnaturalismo.

Lo que pasa es que, en su caso, el paso de las necesidades a los
derechos es gratuito. Son conceptos formalmente distintos. Se
les puede enlazar mediante un acto de legislacién, o mediante
un pacto o consenso. Lias normas no caen del vacio, y el mejor
camino de legislacién es el consenso.

2. Por esa razén nos oponemos a su tesis explicita de que
los derechos no son producto de un pacto. Nosotros, més
que producto, dirfamos «objeto» de pacto: inclusive la
fundamentacién es objeto de pacto o consenso.

38 Ibidem, p. 155-162
3% Ibfdem, p. 159

4G Ibidem.

4% lbldem, p. 160,
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4. UN YUSNATURALISTA EN SENTIDO LATO:

ANTONIO PEREZ LUNO®

Fl profesor Pérez Lufio ve tres valores fundantes: dignidad, ltberiad
e igualdad.

La dignidad fundamenta los derechos de la personalidad: la
Constitucién incluye el derecho a la dignidad de la persona humana
(art. 10.1); el derecho a la nacionalidad (art. 11); el derecho a la
integridad moral (art. 15}; derechos de intimidad personal y fa-
miliar, al honor y a la propia imagen (art. 18.1).

La libertad puede ser negativa (libertad de...), positiva (libertad
para...), social (o sea, colectiva o comunitaria).

La libertad negativa cubre el catdlogo constitucional de: libre
desarrollo de la personalidad (art. 10.1); libertad ideoldgica
o religiosa (art. 16); libertad y seguridad personales (art. 17);
libertad de residencia y circulacién por el territorio nacional (art.
19); libertad de expresién (art. 20), de reunnién y manifestacion
(art. 21), de asociacién (art. 12); libertad de ensefianza y creacién
de centros docentes (art. 27,1, § 6).

- Libertades positivas: tutela procesal y garantias procesales y
de presuncién de inocencia (art. 24); principio de legalidad
penal {art. 25).

- Libertades soctales: principio de soberania popular (art. 1.2):
catdlogo: derecho a la participacién politica a través de los
partidos (art. 6); derecho al sufragio activo y pasivo (art. 23);
participacién politica directa (art. 23): mediante referéndum
(art. 92), mediante derecho de peticién (art. 29), mediante
iniciativa legislativa popular (art. 87.3).

L.a igualdad puede ser:

- Formal:igualdad ante la ley (art. 14), Y el empleo de férmulas
como «todos» (arts. 15, 17, 28, 31,1, 45), «toda persona»

42 Ibidem, pp. 279-288.
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(art. 17.1 y 3), «todas las personas» (art. 24.1}, «nadie»
(arts. 16.2, 17.1, 25...);

- Emnalgunos casos laigualdad ante laley equivale a equiparacion
y no mera generalidad.

Se ha de subrayar que la igualdad hace especial referencia al
blogue de los derechos econdmicos y sociales.

Los tres valores son interdependientes; no se han de absolutizar
ni antagonizar,

Reflexion:

- En nuestra opinidn, el valor de la dignidad humana es el valor
fundante v la libertad e igualdad son walores coadyuvantes,
coimplicados en la dignidad. También se les puede llamar
valores superiores, como hace la Constitucién Espaifiola. Por
tanto, la exposicidn de Pérez Lufio es interssante y correcta.
Baste, por nuestra parte, la precisién que hemos afiadido.

- Y en segundo lugar, en la medida en que Pérez Luho es
yusnaturalista, tendriamos o se seguiria la tesis, que estamos
refutando, de que los derechos son previos al consenso.

5. EL POSITIVISMO (DUALISTA) DE GREGORIO

PECES-BARBA*

Segin Peces-Barba, los derechos no son completos hasta que
estén positivizados, y su fundamentacidn tiene que contar con esa
dimensidn de la realidad®.

A Peces-Barba se le suele llamar «dualista», porque habla de
derechos positivos sin negar aspiraciones morales, incompletas si
no estdn positivizadas.

Peces-Barha considera la historia de los derechos humanos. El
punto de arranque de dichos derechos es el Estado absoluto
moderno, frente al cual reaccionan los individuos pidiendo una
triple libertad:

43 Ibidem, pp. 265-277,
44 hidem, p. 267.
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- libertades individuales,
- libertades politicas,
- libertades procesales.

Para fundamentar los derechos se barajan los conceptos
interrelacionados de dignidad, libertad e igualdad.

El concepto preferido de Peces-Barba es el de la &berfad, pero
vista esta como una tensién o dinamismo bipolar entre la libertad
de eleccidén vy la libertad o autonomia moral.

Reflexidn. El significado de autonomia moral podria ser ambiguo
y necesita aclaracién. Neo se trata de un individualismo absoluto
y arbitrario, sino de la realizacién del humanismo integral como
meta de la sociedad y de la historia.

Los derechos humanos nacen de esa libertad bipolar, pero segiin
tres dimensiones 0 modelos de la libertad:

a) El modelo liberal (libertades individuales);

b) El modelo social (derechos econdmicos y sociales), que
pretende imponer elementos ignalitarios de la libertad;

¢} El modelo democrdtico {libertades politicas).

6. EL INDIVIDUALISMO DE MUGUERZA*

El profesor Muguerza no quiere ser yusmnaturalista. Es una
presuposicién gratuita «la presuposicién de que valores como la
dignidad, la libertad o la ignaldad son exclusive patrimonio de la
tradicién yusnaturalista»“.

Tampoco comparte la teoria de los derechos morales. «Ya advert{
hace un instante que convenia separar el tratamiento de la dignided
humana de los supuestos derechos naturales, y otro tanto tendria
que decir ahora respecto de los supuestos derechos morales»*

Esta afirmacién rnos deja perplejos. En efecto, la propia postura de
Muguerza se ha de clasificar como una variante de la teoria de los

45  Ibidem, pp. 19-56
46 Ibidem, p. 22
47 lbidem, p. 27
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derechos morales; en la taxonomia de teorias es su mejor lugar, si
bien podemos etiquetarlo de «individualistas.

Rechaza la fundamentacién de los derechos en el consenso
universal segin pretendia Bobbio; Muguerza lo califica de consenso
factico®,

Como el consenso no funciona, recurre Muguerza al imperativo de
lo disidencia®, que es uno de los imperativos kantianos: «Obra de
tal modo que tomes a la humaridad, tanto en tu persona como en
la de cualquier otro, siempre al mismo tiempo como un fin, nunca
como un medio.»

Muguerza construye el disenso sobre €l sujeto, y parece ofrecer una
postura individualista, con visos de andrquica. Pero la referencia
al imperativo kantiano, nos demuestra que Muguerza comparte
1a idea de dignidad humana, y que, por tanto, commulgamos en la
rajz.

El disenso, frente al consenso, es una categoria renovadora. Pero
quizd sea descriptiva o explicativa, a nivel de ciencia sociologica
e histérica. No nos parece que pueda erigirse en fundamento.
El disenso sdlo tiene cabida en la historia de los derechos, como
episodio dramdtico, pero episodio previo al consenso conciliador.

Pero quede constancia de que Muguerza se pronuncia
vehementemente como contraric al didlogo v al consenso en la
fundamentacion y en la génesis de los derechos humanos.

6.7. CONCLUSIONES FINALES
A)  Convergencia en la dignidad humana

Todas las posturas mencionadas, si no coinciden, al menos
convergen hacia o apoyan la idea de dignidad humana como
fundamento de los derechos.

Las tesis de las necesidades son fdcilmente reductibles a la

proteccién o respeto de la dignidad humana.

48 Ibldem, pp. 31-24
49 Ibidem, pp. 31-43

Universidad Técnica Particular de Lofa - Modalided Abierta y a Distancia (@




TEXTCHGLUIA: ETICA SOCIAL Y PROFESIONAL
Segunda Bimestre

En el disenso de Muguerza, ya hemos visto como, por el imperativo
kantiano por el gue proclama la disidencia, comulga también con
la idea de dignidad humana, fin ¥ no medio.

La conclusién siguiente reforzard nuestro raciocinio: el hecho de
que los derechos son objeto de pacto; pues la propia dignidad
humana como fundamento es objeto de pacto o consenso.

BY Derechos y fundamento son objeto de pacto

En primer lugar es un hecho: la ONU pacta una declaracién
universal de derechos humanos el afio 48, seguida de miiltiples
documentos corrahoratorios a diversos niveles.

Pero, claro, todos los sistemas abstractos quieren hacer una
deduccién cuasitranscendental de los derechos humanos. Y por
eso niegan los hechos. Las diversas teorias comparten el defecto de
un cierto «deduccionismo transcendental a la manera de Kant»,
que consiste en la fabricacién mental de lo que la historia ya ha
producido efectivamente.

(Por otro lado, si trasladamos el teorema de Godel de las
matemdticas a la filosoffa, dirfamos que toda teoria flosdfica es
de alcance parcial, y en la parcialidad estriba el mayor defecto de
la teorfa.)

Bobbio, por su parte, dice que el consenso universal resuelve la
3 3 q.
cuestién del fundamento®,

Respecto a Bobbio precisaremos que el consenso mundial resuelve
la cuestién del fundamento, porque, a la vez que pacta los derechos,
también consensia el fundamento. Y asi los Pactos Internacionales
dicen que los derechos humanos derivan de la dignidad inherente
al hombre.

Puesto que no anulamos el fundamento, sino que con los derechos
io hacemos objeto de pacto y, por tanto, de construceidn histérica,
gueremos afadir que nuestra postura estd en concordancia con'la
teoria del derecho de gentes de Suérez y Vitoria.

50  «Presente o awenire dei dirithi delfuomos, Comunita Internazionafe, XU, 1968, pp. 3-18
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Sudrez dice que el derecho de gentes es obieto «de consenso
y arbitrio»®™; pero lo entiende como un consenso implicito, no
explicito. Y Vitoria habla del derecho de gentes como «consenso
de la mayor parte de todo el orbe»®. Las raices de esta tradicidn
del derecho de gentes positivo van lejos, se hunden en el derecho
romano, especialmente en el jurisperito Ulpiano, pasando por
el libro V de las Etimologias de Isidoro de Sevilla ¥ el Decreto
de Graciano. (Santo Toméds es una excepcién en la tradicién del
derecho de gentes positivo, no lo considera positivo sino natural.)

Nos parece que los cldsicos espafioles formulan mejor el problema
que las teorias hodiernas.

Una consecuencia del pacto o consenso es que los derechos pueden
cambiar (por otro pacto). Pero en la mente de Sudrez esto es muy
dificil, no se ve todos los dias®.

(Tomado de: Moncho I Pascual, Joseph Rafael: Etica de los
Derechos Humanos, Editorial Tecnos, Madrid, 2000, pp. 45-71).

NOTA:

Las citas que se hacen al pie de pdgina no obedecen a la

numeracién original de los textos aqui incorporados, sino ala

de este texto-guia.

IDEAS CENTRALES

- El individuo zarandeado por el Estado omnipotente exige sus
derechos.

- En la Declaracién Universal todo el mundo tiene derecho a la
propiedad individual o colectivamente.

- “Bl fin de toda asociacién politica es la conservacién de
los derechos naturales e imprescriptibles del hombre. Estos
derechos son la kbertad, la propiedad, la seguridad y la
resistencia a la opresidén.”

51 Do fegibus, libro Il, cap. 17.
52 Relsctio prior de indis, {it. feg, n.0 4 de la edigion de Tedfilo Urdanoz en fa BAC.
53 Delegibus, libro I, cap. 20
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- Los derechos sociales son relativos al trabajo, a la seguridad
social, al descanso, al nivel de vida y a la educacién.

- Hoy en dia se estd gestando una tercera generacién de
derechos, que tienen que ver con la solidaridad.

- El bloque liberal de derechos limita el Estado; el bloque
democratico y el social tienden a magnificar el Estado.

- Los derechos humanos tienen una historia, son un producto
de la historia, son una construccién histérica. No tienen nada
de eterno ni perenne.

- Los derechos no son hechos ni se derivan de hechos.

- Los derechos naturales deontolégicos se formulan en normas
v pueden apelar a valores.

- La dignidad humana es el fundamento de los derechos.

- La dignidad humana seria el valor fundante bdsico.

- En la cima: | dignidad hamana, valor fundante bdsico.

- En el intermedio: libertad, igualdad, fraternidad, justicia,
paz..., valores coadyuvantes.

- En la base: los derechos humanos, fundados en los
anteriores.

- Catdlogo de derechos. Bloque liberal:

- No discriminacién por raza, color, sexo, idioma religidn,
opinién politica, origen nacional o social, posicién econdmica,
nacimiento, derecho a la vida, libertad, seguridad, prohibicién
de la esclavitud y servidumbre, derecho a la personalidad
jurfdica, principio de iguaidad ante la ley.

- Bloque democratico: libertad de conciencia y religidn y culto,
libertad de opinidén y expresién de reunién y asociacién,
derecho de participacion politica.

- Bloque social: derecho a la seguridad social, derecho al
trabajo en condiciones equitativas y a proteccién del
desempleo, derecho a igual salario por igual trabajo, a una
remuneracién equitativa y familiar del trabajo, libertad de
sindicatos, derecho a descanso y vacaciones, derecho a un
nivel de vida adecuado: en alimentacién, vesfidos, vivienda,
asistencia médica, servicios sociales y subsidics de desempleo,
enfermedad, invalidez, viudez y vejez.
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Cada escuela o sistema deriva de s misma los derechos
humanos: los utilitaristas, los dialégicos, los yusnaturalistas,
los partidarios de los derechos morales, los de los derechos
positivos, los individualistas, etc.

En el utilitarismo de la regla, a la accién se le superpone una
regla homogénea; que siempre estd justificada por el cdleulo
de las consecuencias.

Detrds de los derechos estdn las necesidades bésicas.
El didlogo no cubre a los incapaces de comunicacién.
Los derechos derivan del didlogo como condiciones previas.

Sonverdaderosderechos,derechosmorales,independientemente
de que estén o no positivizados.

Los derechos morales no son fruto de ningdn contrato.
Tres valores fundantes: dignidad, libertad e igualdad.

El valor de la dignidad humana es el valor fundante y la
libertdad e igualdad son valores coadyuvantes.

Los derechos no son completos hasta que estén
positivizados,

E! punto de arranque de dichos derechos es el Estado absoluto
moderno, frente al cual reaccionan los individuos pidiendo una
triple libertad: libertades individuales, libertades politicas y
libertades procesales.

Obra de tal mode que tomes a la humanidad, tanto en tu
persona coma en la de cualquier otro, siempre al mismo
tiempo como un fin, nunca como un medio.

Todas las posturas mencionadas, si no coinciden, al menos
.convergen hacia o apoyan la idea de dignidad humana como
fundamento de los derechos. '

Las Pactos Internacionales dicen que los derechos humanos
derivan de la dignidad inherente al hombre.

Universidad Técnica Particolar de Loja - Modalidad Abiarta y a Distancia ( 263 )




TEXTOGUIA; ETICA SOCIAL Y PROFESIDNAL
Segunda Bimestre

Z

Ejercicio 10

1. Cusdles son los derechos naturales e Imprescindibles del
hombre? .

(En qué consisten los derechos sociales?
LQué tipo de derecho es la solidaridad?

;En qué consisten los derechos naturales deontolégicos?

A

i Por qué la dignidad humana es el valor fundamental bédsico
de log derechos?

6. Revise los bloques liberal, democrdtico y social de los derechos
humanos y vea si hace falta algtin valor fundamental en algin
bloque.

7. jPor qué se habra hecho una convencidn sobre los derechos
politicos de la mujer, exclusivamente, en 19537

&  Elabore un cuadro sindptico de las diversas posturas sobre la
fundamentacion de los derechos humanos: los utilitaristas, los
dialdgicos, los yusnaturalistas, los partidarios de los derechos
morales, los de los derechos positivos, los individualistas.

9. ;Es verdad que las ideas que puntualizd en el cuadro
sinéptico apoyan la dignidad humana como fundamento de
los derechos? ;En qué medida?

10. Los Pactos Internacionales dicen que los derechos humanos
derivan de la dignidad inherente al hombre jPor qué?
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EXTRACTOS DE NUEVOS APORTES

7.1. ETICA PARA NAUFRAGOS
losé Antonio Marina

Ideas centrales del texto

Introduccién

iNavegar! [Qué gran metdfora del vivir inteligente!

Cémo mantenerse a flote, cémo construir una embarcacién y
b
gobernarla, céme dirigirse a puerto.

Hay una é&tica de la supervivencia, una ética de la felicidad y
una ética de la dignidad.

La ética pudiera ser la mds inteligente creacién de la
inteligencia humana.

La ética no es el musec de las prohibiciones sino la maxima
expansidn de la ereatividad humana.

La inteligencia v el deseo

Tia vida no discurre como un rio, sino como una narracion.
Acto a acto contamos nuestra historia y en cada instante
tenemos que decir la frase que escribiremos a continuacién, el
proyecto, el argumento, €l estilo.

Mantener un buen estilo en el escribir o en el vivir es un
alarde de talento creador.

Reconocernos como autores, a pesar de la confabulacién de
determinismo y azar que parece guiar nuestras vidas, es una
de las principales tareas éticas.

Las rutinas nos aguardan siempre, ofreciéndonos un seno
maternal, cdlido y adormecedor, donde adoptar una postura
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fetal v descansar. Podemos abandonarnos a esos automatismos
regresivos y luego quejarnos de su monotonfa.

- Crear es sacudir la inercia, mantener a pulso la libertad,
nadar contracorriente, cuidar el estilo, decir una palabra
amable, defender un derecho, imventar un chiste, hacer un
regalo, reirse de uno mismo, tomarse muy en serio las cosas
serias.

- Comience por sf mismo a saber, sabiéndose. “Hay mucho que
saber, y es poco el vivir, ¥y no se vive si no se sabe”.

- Nuestra capacidad para inventar, sea una novela, nuestra
vida ¢ una ética, tiene que ser estudiada por la teorfa de la
inteligencia.

- La inteligencia es autora, actriz, directora y, ademds,
constructora del escenario y del teatro entero.

- Como escribié Gracidn: “Visto un ledn estdn vistos todos y
vista una oveja todas, pero visto un hombre, no estd visto
sino uno, y aun ese no bien conocido”.

- La esencia del hombre es el deseo, cosa que no debe olvidar
quien qguiera comprender la moral.

- El sentimiento inangura el ambito de la moral.
- los deseos son la elaboracién cognitiva de las necesidades,

- Tres necesidades que el hombre tiene desde el comienzo de
la vida (segin Rof Carballo): la de encontrar respaldo en
un grupo, de preferencia el familiar; la de estar supeditado
a alguien con autoridad; y en tercer lugar la necesidad no
menos imperiosa de ser protagonista, de distinguirse de los
demds.

- Tres intereses fundamentales segin Haberlas: Dominar la
realidad, entenderse con los demds, y alcanzar la autonomia.

- Hay cinco emociones bisicas: alegria, tristeza, miedo, furia y
asco,
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- Los sentimientos alumbran los valores, lo que acabo de decir
significa que la inteligencia crea valores nuevos.

- La inteligencia inventa sin parar posibilidades reales, que
no son fantasias, sino ampliaciones que la realidad admite
cuando la integramos en nuestros proyectos.

- Conjugar la realidad y la posibilidad es el gran arte de la
invencidn.

- Las posibilidades pensadas se enlazan con la accién mediante
los proyectos, que son por ello un eslabén esencial en el
comportamiento voluntario,

- La idea de felicidad es un descomunal e inagotable esquema
de bisqueda, un espejismo que retrocede segiin avanzamos,
una maravillosa argucia de la inteligencia para mantenernos
en vuelo.

- Mediante los proyectos, el ser humano consigue inventar
formas posibles de resolver la situacién, entre las que puede
escoger la mejor.

- La meta mds lejana de todas, la que va a impedir que nos
encerremos en cualquier situacidn como & fuera la definitiva,
va a ser la felicidad. Tal proyecto va a llenar la vida del
hombre de decepciones y también de d4nimos.

- La voluntad de crear progreso es progreso.

- Me interesa mds la literatura que la moral, y he leido ética
desordenadamente.

- El concepto de inteligencia no es psicoldgico sino ético.

- La ética no trata en primer lugar de deberes o virtudes, sino
de un modelo de sujeto.

- El valor de un ideal, 0 modo de vida tendria que mostrar su
fuerza por medio de un relato que ejemplificar un modelo.

- Ta vida moral es “la historia de nuestra constitucién como
seres morales” .
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- Crear es producir sorpresas eficientes.

- La creacién mds importante serd la que responda eficazmente
a nuestro problema mds complicado, que es vivir.

- Un hombre desmoralizado es simplemente un hombre que
no estd en posesion de s{ mismo, que estd fuera de su radical
autenticidad v por ello no vive su vida, y por ello no crea, ni
fecunda, nt hincha su destino.

- Hay éticas normativas y descriptivas, de moviles y de
fines, materiales y formales, deontoldgicas y teleoldgicas,
procedimentales y sustancialistas, de la conviccién y de la
responsabilidad, religiosas y laicas.

- El centrifugo parte del sujeto, de sus estructuras psicolégicas,
de sus necesidades y problemas, para acabar en la ética como
solucidn.

- El centripeto comienza en la universalidad, en la justificacién
de las normas, la correccién de las reglas y la justicia, en
la sociedad, v desde alli unas veces se acerca al individuo y
otras ni siquiera lo intenta.

- Eslasubjetividad humana, la especial indole de 1a inteligencia,
la. que nos conduce a la ética.

- La ética es una solucién a problemas vitales.

- Al describir la personalidad creadora advierten que ha de ir
contra las normas establecidas.

II. La inmoralidad de la ética

- Moral procede de mos, que significd principalmente costumbre,
perc también sentimiento y cardcter.

- Etica deriva de una compleja palabra griega usada entre otras
cosas para designar el cardcter o modo de ser de un hombre,
adquirido por hdbitos,

- La moral es uno de los hilos que trenzan el tapiz de la
cultura.
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La sociedad dibuja al hombre, que a su vez dibuja la
sociedad.

El nifio no se enfrenta a un mundo de cosas sine 2 un mundo
de cosas sentimentalmente percibidas: desea, teme, se divierte,
siente la seguridad o el abandono.

Todas las morales histéricas son breviarios de soluciones,
concreciones provisionales, tanteantes, de la inagotable
pretensién a la felicidad que el hombre tiene y que le obliga a
expandir su inteligenciasin parar y a producir incansablemente
obras nuevas, sentimientos nuevos y nuevas aspiraciones.

Para colmo de males, el dmbito de nuestros quereres no
coincide ni con lo que somos, ni con lo que podemos, ni con
lo que debemos.

El territorio moral, que es el reino del hacer, de la accién,
estd delimitado por el ser, el poder, el querer y el deber.

Amaestrar a un animal es introducirle en la rutina de la
obediencia. ;Es la moral un tipo de amaestramiento?

Aprender a seguir las érdenes de la madre es una de las
grandes etapas en la constitucién de la personalidad.

Una orden es un significado, un mensaje simbélico, una
expresién lingiiistica.

El nifio aprende s regirse por valores pensados y no sélo por
valores sentidos.

El nific es un mero Yo ocurrente v que la madre es su Yo
ejecutivo.

Comprender que nuestra subjetividad estd dividida en una
fraccién pulsional y wna fraccién hablada es indispensable
para comprender e] fendémeno moral.

El desarrollo del razonamiento moral es paralelo al desarrollo
del razonamiento légico: una marcha hacia un equilibrio méas
estable entre la inteligencia y la realidad.
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- La légica es una moral del pensamiento, como la moral es
una légica de la accidn.

- Kant: El hombre cbedecerd a toda suerte de amos si es un
esclavo, pero si es libre obedecers a su razdén. Y dado lo
confuso que es el corazdn humano, sélo podrd saber que es
libre cuando decide obedecer a la razon.

- Instaurada la ley de los violentos, sdlo los violentos
sobreviven.

- Hipé6tesis de este libro: Hay criterios que permiten evaluar las
normas morales, hay un modelo de sujeto justificable como
Ia mejor posibilidad humana y, por tltimo, puede descubrirse
un contenido de la felicidad que no se diluya en la infinidad
de gustos privados.

- ;Podemos fundar una ética con validez universal?

- Desde el punto de vista subjetivo, mentir es siempre un acto
voluntario.

- El propdsito de la mentira es engafiar, es decir, inducir una
creencia falsa en la mente del oyente.

- La mentira tiene una validez efimera y eso hace que el
mentiroso tenga que estar manteniéndola constantemente. Es
también una solucién facil y limitada al presente.

- Para mantener la mentira el mentiroso tiene que seguir
mintiendo, lo cual le condena a una cierta soiedad.

- La prisa se opone a la ternura y es verdad. No hay ternura
apresurada. La ternura entrega el control del tiempo a la
propia manifestacién del sentimiento.

- No podemos pronunciarnos acerca de los valores de una moral
sin saber lo que contienen.

- Hay, por ejemplo, una contradiceion dificilmente salvable entre
el éxito profesional y una vida familiar intensa y cuidadosa.
Lo urgente va a chocar con lo importante siempre,
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La presidn social impone formas de comportamiento que van
desde la moda a la religién.

La vergiienza es un sentimiento de gran relevancia moral.

La moral es un sistema de normas, principios y valores, de
actterdo con el cual se regulan las relaciones mutuas entre los
individuos, o entre ellos y la comunidad, de tal manera que
dichas normas, que tienen un cardcter histdrico v social, se

- acaten libre y consclentemente, por una conviccidén intima, y

no de un modo mecdnico, exterior o impersonal.
La lucidez moral procede de una eleccion.

Nuestra relacién con la realidad no es sdlo perceptiva, sino
también sentimental: las cosas me alegran, me entristecen,
hieren, atemorizan, exaltan.

No hace falta tener sed para valorar el agua, pero sf para
sentir su valor. Esos significados derivados de una experiencia
sentimental son los valores.

La ergometria de las evidencias

iHay algtin criterio que nos sirva para distinguir lo bueno de
lo male, 1o justo de lo injusto, lo que nos acerca a la felicidad
y lo que nos separa de ella?

Se entiende que los hombres de criterios son solemmes,
vetustos, prudentes y convencionales. En cambio, los criticos
pueden ser inconformistas, innovadores y posmodernos.

Para ser fiable un criterio de verdad tendria que someterse a
un criterio de verdad.

Un criterio de verdad tiene que ser autosuficiente o tiene que
estar garantizado peor otro criterio.

La verdad es la adecuacién entre lo que pienso o experimento
v la realidad.

No puede estar dentro porque quiere verse desde fuera. No
puede estar fuera porque necesita estar dentro. Para estar
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seguro denfro de la madriguera ha de estar fuera vigilando.
Bueno, pues algo as{ sucede con el criterio de verdad.

- A pesar de la fragilidad de la evidencia subjetiva los logros
de la ciencia van a depender de la habilidad con que sepamos
utilizar tan débii fundamento.

- Todo lo que se presenta como evidente a un sujeto exige ser
admitido como verdadero por ese sujeto.

- Todo lo que se presenta como evidentemente fruitivo ha de
ser admitido como bueno por ese sujeto.

- El grade de verdad de nuestro mundo personal depende de Ia
fuerza. que tengan las evidencias que lo fundan.

- Todo placer es bueno, pero no todo placer nos corresponde.

- La libertad y sus dificultades se fundan en nuestra capacidad
para gular la accidén por valores pensados y no sélo por valores
vividos.

- Tenemos que fundar la ética tan concienzudamente como
fundamos la ciencia.

- No podemos prescindir de la evidencia inmediata ni quedarnos
en ella.

= Nos vemos forzados a admitir tode lo que nos resulta evidente,
pero sabiendo que toda evidencia puede ser tachada por otra
mds fuerte.

- La actividad del conocimiento es la voluntad; conocer es
obra de la voluntad: estar despierto es querer. El hombre se
equivoca porque la voluntad se precipita.

- Extinguir todos los sentimientos y predisposiciones
entranables a favor de la virtud, asi como todo disgusto y
adversién con respecto al vicio; hacer que log hombres se
sientan indiferentes acerca de estas distinciones, y la moral no
serd ya una disciplina prdctica ni tendrd ninguna influencia
en la regulacién de nuestras vidas y acciones.
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Es necesario que antes tenga lugar mucho razonamiento, que
se hagan distinciones sutiles, que se establezcan comparaciones
distantes, que se examinen relaciones complejas, v que los
hechos generales se identifiquen y se esté seguro de ellos.

Fernardo Savater: la ética no aspira a algo distinto al placer
ni siquiera a un placer distinto, sino a la distincién del y en
el placer.

Sécrates se empefia en mostrar que lo bueno y lo placentero
son equivalentes y que el problema del mal y de la desdicha
consiste en que se calcula mal el valor de los placeres.

Epicuro: No es posible vivir feliz sin vivir sensata, honesta y
Jjustamente, ni vivir sensata, honesta y justamente sin vivir
feliz.

El verdadero gozo es una cosa muy seria.
Un estilo de vida influye mucho mds que un cédigo moral.

Prever equivale a conocer los mecanismos que fuera
de la experiencia directa dirigen o condicionan los
acontecimientos,

La fuerza de evidencia de una proposicién ética depende de
las consecuencias que produce.

El criterio de falsabilidad de Popper es muy fuerte, pero
tiene sdlo cardcter negativo. No corrobora la verdad, sino que
dictamina la falsedad.

La eleccidon de érbita

Hemos llenado el universo de cachivaches vy grandes
sentimientos, de mezquindades y poderosas aspiraciones del
espiritu.

Sélo miramos al pasado para aprender, y no nos preocupa
Jjustificar lo que ya existe, sino construir el futuro.

Bl ser humano tiene que elegir su nivel de vida, que va a
decidir el nivel de evidencias en que va a habitar. La ética

Universidad Téenica Particular de Loja - Modalidad Ablerta v & Distencie (@




TEXTQGUIA: ETICA SOCIAL ¥ PROFESIONAL
Segundo Bimestre

implica un salto desde la moral, un nuevo régimen de la
inteligencia, mds que un cambio de contenidos valorativos.

- ;. Cémo no entregarse a una felicidad inocente, sin sentimientos
de culpa ni verglienza, sin coacciones ni normas, libres de esa
solemnidad finebre que adoptan los moralistas?

- ;Es posible unificar la ética de la felicidad con la ética de la
correccién?

- La inteligencia creadora puede forjar una idea de ser humano
que todos podamos reconocer como una posibilidad querida.

- Las desventuras de la moral proceden de su precipitacién
en afirmar que el concepto fundamental es el deber y no el
derecho.

- St tenemos derechos como tenemos bazo, no hay que inventar
una, ética sino elaborar una anatomia moral.

- Nos reconocemos al mirarnos en el espejo de los derechos.
Ese ser que tiene derecho a la vida, soy yo. Ese ser que tiene
derecho a la libertad, soy yo, claramente me veo. Ese ser que
tiene derecho a ser feliz, soy yo, por supuesto. Me identifico
con mis derechos como me identifico con mi imagen en el
espejo.

- Los valores que vivimos como buenos los realizamos por

deseo, por inclinacién, por entusiasmo, nunca por deber.

- Si quiero expresar mi opinién, que es un derecho, acepto
implicitamente el deber de utilizar la sinfaxis.

- Tener derechos es un fin querido por todo sujeto racional,
al menos enunciado en primera persona. Yo quiero iener
derechos. Esta evidencia, que me parece dotada de gran
fortaleza, es el fundamento de la ética como proyecto.

- Derecho es la facultad moral que cada uno tiene respecto de
las cosas que son suyas o de las cosas que le son debidas.

- Un derecho es una facultad, un poder moral.
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El derecho es un poder que no se funda en la propia fuerza
del sujeto,

La inteligencia creadora construye el orbe ético sustituyendo
los poderes reales por poderes simbdlicos.

Un poder simbdlico es el que se posee como representacidn,
como signo, de un poder efectivo.

El lenguaje y el dinero son dos grandes sistemas simbdlicos.

Los derechos no son propiedades reales del ser humano, sino
posibilidades reales.

Todo ser humano considera bueno tener derechos, goza de
una vigorosa evidencia.

Los derechos son un poder de disponer, de actuar, que no se
funds en la fuerza del propio sujete. Esa fuerza sélo puede
congistir en el reconocimiento active de la comunidad.

El lenguaje se funda en la comunidad de habitantes, es una
densa red de reciprocidades que no necesita de ningdn sujeto
concreto pars mantenerse, pero que no puede prescindir de
ser hablado por alguien.

El lenguaje es el gran hablador que parlotea a través de
nosotros.

Un esclavo que lo es voluntariamente no es un esclavo, es un
hombre libre porque hace lo que quiere, lo que pasa es que lo
que quiere es ser esclavo.

Nadie tiene por naturaleza ningin derecho. El orbe de los
derechos es una comnstruccién de la inteligencia humana
convertida en legisladora.

iQué es la dignidad? La posesién de derechos.

Los derechos de propiedad permiten acciones reales sobre
cosas que son mias.

Los derechos de crédito exigen gue olros realicen alguna
accion gue me deben. Son los derechos que derivan de todos
fos contratos.
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- Todos los derechos se mantienen gracias a la cooperacién
ajena, incluidos los lamados derechos de propiedad.

- Fl ser humano se concibe a sf mismo como dotado de dignidad.
Los derechos que posee le ponen a salvo de la arbitrariedad.

- La odrbita ética es un provecto elegido, mantenido
voluntariamente y nunea consolidado.

- Sartre: el amor nos salva de la insignificancia; una mirada
amorosa hos reinserta en la realidad.

- En moral no hay trampolin ni hay nada adquirido. Todo
es siempre nuevo. Héroe hoy, cobarde mafana si no tengo
cuidado.

- Es en el esfuerzo donde se me manifiesta la relacién de la
subjetividad con el bien.

- Muchas cosas aceptadas tdcitamente cambian de estado
cuando se lag acepta voluntaria y licidamente.

- Es a través de la ética come el nifio va a reconocerse sujeto
creador de la dignidad humana.

- El hombre es para el hombre un Dios: corrobora la idea de la
especial dignidad humana.

- Locke: Cada hombre es propietario de su propia persona. Y
nadie tiene derecho a ella sino uno mismo.

- Honneth: Ladignidad dela persona depende constitutivamente
de la experiencia del reconocimiento intersubjetivo.

- Todo ser humano quiere tener derechos. Los derechos implican
deberes. El orbe de los derechos exige su universalidad. La
dignidad de la persona es una afirmacién incondicionada.

- Lo importante es gue reconozcamos que el mundo en que
vivimos es obra nuestra y podemos, por tanto, cambiarlo si
no nos gusia.
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Una inteligencia en busca de definicién.
El hombre se proyecta como ser que se confiere dignidad.

Digni-ficar, hacer que algo se haga digno, es la creacién
méxima. No es el arte, ni la clencia, ni la astucia nuestro
méximo alarde, sino la invencién.

Una cosa es razonar y otra dar razones.
La razén es la idea reguladora de la inteligencia.
La fria légica surge de los ardores del corazén.

El principio fundamental de una ética de la inteligencia seria:
Detener la bisqueda de una evidencia mds fuerte y mds
clara atenta contra el dinamismo de la propia intelicencia, y
perjudica la acomodacién del ser humano a la realidad y a la
vida social,

El proceso hacia la razén estd dirigido por motivos
descaradamente utilitarios y hedeonistas.

La energfa de la inteligencia creadora proyecta al hombre a la
orbita del uso racional de la inteligencia.

Lalibertad externamente linitada de un cautivo ne disminuye
la érbita de su libertad, sino el ejercicio de ella. En cambio,
si arrebatamos a una persona el sentimiento de su dignidad,
o degradamos su propla imagen, o la convencemos de su
incapacidad para cambiar la realidad, lo que se rebaja es la
drbita misma de la libertad.

A la racionalidad se le atribufa estar movida por el cédlculo,
ser clega para los valores, recluirse en la clencia, interesarse
s6lo por lo general, amar lo objetivo, despreciar las locuras
del corazén.,

La irracionalidad estd movida por el sentimiento, animada
por la pasién, es perspicaz para los valores, ama el arte, lo
individual, lo subjetivo, y se deja convencer por los argumentos
del corazén.
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- Tl fracaso en la comunicacidén son una de las razones de la
existencia de las morales.

- La solucién mds amable y humana es la que apela a los
sentimientos benevolentes.

- El impulso afectivo que dirige la construccién de la inteligencia
y propiciaba el didlogo, nos empuja a la racionalidad.

- Sin la inteligencia, el amor o cualquier buen sentimiento
puede ser muy ciego y causar desafortunados estropicios.

- La valent{a mal empleada se queda en temeridad, y la virtud
necia hace mal el bien que no sabe hacer; y a veces es peor
la virtud viciosa y la valentia desatinada que la cobardia
cuerda y el vicio considerado cuando es mejor lo malo que se
enmienda que lo bueno que se empeora,

- Fl sentimiento imbécil no vale para nada. De acuerdo: por
eso la razén debe estar al servicio del sentimiento (Hume).

- Mi verdad es mifa, no tengo que someterla a ningln tipo
de prueba, pero afirmo que es la verdad universal, y asf
desemboco en el dogmatismo, en los prejuicios insalvables
y, si llegara a tener el poder, sin duda en la tiranfa, mds o
menos cruel.

- La 1ltima definicién de la inteligencia procede de umna
concepcidn moral.

- El érea de libertad queda disminuida por la ignorancia de
las propias posibilidades, por la incapacidad de proyectar,
por la renuncia a hacerlo, por la sumisién, la incultura, el
desconocimiento de la propia dignidad.

- Tl nivel de libertad se desploma cuando actuamos
irresponsablemente por abandono, confusién, obediencia
ciega, por clandicacién del sentido critico, por admitir una
imagen del sujeto equivocada, por proyectarnos en una orbita
baja de libertad.
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La inteligencia progresa y se transfigura por la libertad. La
racionalidad es esencialmente libre. Libertad y creatividad
crecen de la mano.

Todo lo que coarta la libertad coarta la razén. La claudicacién
de la libertad degrada la inteligencia humana, impide la
razon, esclaviza al hombre a la voluntad ajena, Hmita su
responsabilidad.

El modelo de la dignidad atrae a su érbita a la razén y a la
libertad.

El orbe de la dignidad necesita para desplegarse que la
inteligencia y la libertad se expandan sin més limitaciones
que las impuestas por la dignidad racionalmente desplegada.

Ser racional se convierte, casi, en el primer deber é&tico.

Lo peculiar del ser humano no es hacer razonamientos, sino
utilizar las variadas operaciones mentales de las que dispone
para buscar un mejor reconocimiento de la realidad, una
correcta convivencia de sus semejantes y una posibilidad feliz
para él.

Lo propio del hombre es la inteligencia y no la razén.
Contra el vicio de pedir estd la virtud de no dar.

El horizonte de la felicidad

El hombre es un ser-en-el-mundo.

Cada conciencia genera un mundo, que es la interpretacién
conscientte de la realidad.

El mundo no es ni arbitrario ni determinado. Aparece en el
contraluz del sujeto y de la realidad.

La felicidad es un modo de ser-en-el-mundo.

Objetivamente, la felicidad es la situacién que nadie querria
perder,

Vivir en la érbita de la dignidad es la felicidad objetiva del
ser humano.
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- Hay que afirmar con contundencia que estar-en-el-mundo como
seres dotados de dignidad es nuestra felicidad objetiva.

- Sartre: 8i el nifio ha recibido los primeros cuidados en su
plenitud, consagrados por las sonrisas dispersas del mundo; si
se ha sentido absolutamente soberano en los tiempos arcaicos
de la lactancia (...) vivir serd la “pasién”, en sentido religioso,
que va a transformar el egocentrismo en don; lo vivido serd
gentido como “el libre ejercicio de una generosidad”.

- La felicidad objetiva es le modo de ser-en-el-mundo de un
sujeto que se reconoce amorosamente reconocido y que habita
en el orbe de la dignidad cumplida.

- J. Stuart Mill: Prefiero ser un hombre desdichado qgue un
cerdo feliz,

- Llamaré a la actitud creadora de la inteligencia creadora
actitud poética.

- La personalidad creadora es una nocidén demasiado vaga v,
con facilidad, se diluye en la nebulosa del misterio.

- Yo me refiero a otro tipo de inteligencia creadora que actia
poéticamente sobre la totalidad de la vida y que puede
no tener ninguna habilidad especial para ningin arte en
concreto. ;Qué es lo que caracteriza a esa poética de la
accién cotidiana? En primer lugar la conciencia de ser autor
de los propios actos ¥ de poder dirigir las propias ocurrencias,
aunqgue sea con todo tipo de limitaciones.

- La actitud poética prescinde por completo de la mitolégica
creencia en la inspiracién.

- La, actitud poética inventa significados, por eso es creadora.
Busca modos de realizar su proyecto creador, que puede
identificarse con el proyecto de su vida cotidiana.

- La configuracién de un criterio personal es la mds
comprometida operacién poética, sea artista o de cualquier
otro tipo.
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Una de las degradaciones de la felicidad es el aburrimiento.

Hay personas que no se aburren nunca, porque se les ocurzren
slempre cosas interesantes, posiblemente mindsculas, que
hacer o que eontemplar.

La actitud poética, y también la actitud amorosa, seria
en camblo una conversacién brillante, una estimulante
complicidad. El poeta también “digni-fica” la realidad al
convertirla en colaboradora de su libertad.

La felicidad no es, primariamente, un estado sentimental,
sino un modo de ser-en-el-mundo.

Un ser sentimentalmente inteligente que vive en actitud
poética.

Una de las ideas mds constantes sobre el sentimiento de
felicidad es la plenitud.

Pleno estd lo que estd lleno o completo del todo.

(Quien que se halle totalmente absorbide por una ocupacidn
ge siente infeliz? Este sentimiento no aparece sino cuando una
parte de nuestro espiritu estd desocupada, inactiva, cesante.

No parece desencaminado relacionar la felicidad con una
actitud creadora.

La felicidad se vive como intensidad.

La identificacién con un fin grandioso barrié la pequetiez y el
egofsmo de la vida cotidiana.

La infensidad es un rasgo esencial de la actitud poética,
que los poetas expresan con maravillosa energia. Saben
percibir la grandeza de un valor, sin necesitar perderlo para
experimentarlo, como pasa frecuentemente al resto de los
mortales.

Lo gue define undnimemente a la felicidad es la alegria

La alegria es la revelacion del Ser.

Universidad Técnics Particular de Loja - Modalidad Abierts y & Distancia (@




TEXTO-GUIA: ETICA SOCIAL Y PROFESIONAL
Segunto Bimestra

VI

Si la creacién fuera pura subjetividad, la creacién no
conduciria a la alegria; si fuera pura objetividad, tampoco: la
alegria viene de encontrarse fuera cuando uno se ha perdido
dentro.

El placer no es mds que un artificio imaginade por la
naturaleza para obtener del ser vivo la conservacién de la
vida; no indica la direccién en la que la vida estd lanzada. La
alegria en cambio, anuncia siempre que la vida ha triunfado,
que ha ganado terreno, que ha alcanzado una victoria: toda
gran alegria tiene un acento triunfal.

1a alegria, para Bergson, va unida slempre a la creacién.

Erich Fromm sostiene que la felicidad es el acompailamiento
necesario del vivir creador.

Lo contrario de la felicidad no es el dolor, sino la depresién.
La destructividad es el resultado de la vida no vivida.

Cuando un sujeto deja de percibir la eficacia creadora de su
actividad, su capacidad para deferminar el ambiente que le
rodea, se siente abrumado por un destino implacable y se
deprime.

Kant: el hombre no debe renunciar a su dignidad, sino
mantener siempre en si la conciencia de sublimidad, de su
disposicién moral, y la autoestima es un deber del hombre
hacia sf mismo.

Los buenos sentimientos

El mejor proyecto de la inteligencia, por ahora, es encaminar
su deseo de felicidad hacia una libertad racional.

El modo de actuar que mejor parece representar la actividad
del alma es la valentia.

La valentia es una actitud. Hay personas que mantienen una
actitud valiente, animosa, decidida, resuelta, ante los sucesos,
aungue les produzcan miedo.
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Desdnimo y desaliento nos llevan al pantano de la
desmoralizacion,

Desmoralizar, escribe Maria Moliner, es hacer perder a
alguien ]a moral o las buenas costumbres. Hacer perder a
alguien el valor o la decisién.

Se llama valentia la fantasia o viveza de la imaginacién, con
que se discurre gallardamente y con novedad en alguna
materia.

FEl hombre empequefiecido sélo percibe cosas pequeias y puede
que no acierte a ver siquiera las ventajas de la liberacidn.

Desidia es, pues, dejarse llevar por los deseos.

Aquino: Pacientes es no €l que huye del mal sino el que no se
deja arrastrar por su presencia a un desordenado estado de
tristeza.

La paciencia es, como la valentia, una actitud indispensable
para la actividad ereadora.

La verdadera actitud creadora posee la sabiduria del
tiempo.

El uso racional de la inteligencia también va acompaiiado de
actitudes sentimentales.

Kant: cuatro sentimientos que el ser humano ha de tener
para que la vida humana sea posible: el sentimiento moral,
la conciencia moral, el amor al préjimo y el respeto por sf
mismao.

El respeto es también algo meramente subjetivo, un
sentimiento peculiar, producido por la conciencia de la propia
dignidad.

Una persona puede sentirse culpable aunque nadie esté
enterado de su mala accién, y posiblemente logre liberarse de
la sensacién de culpabilidad confesando su pecado.
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- A esa actitud que descubre nuevos modos de dignidad, que
inventa posibilidades que el ser humano reconoce como
exaltantes al principio v que acoge después con naturalidad,
podemos llamarla actitud amorosa.

- No puedes hacer que te quiera quien no te quiere.

- No se resuelve ningin problema intentando que el sujeto
cambie de modo de pensar.

- El proceso de cambio supone salirse del sistema, para lo cual
hay que jugar las cartas que se tienen con astucia.

- El cambio radical es pasar a otro sistema, despertarse.

- La ética estudia un modelo de sujeto capaz de alcanzar su
felicidad.

- La casualidad en el mundo humano no es lineal sino circular.
Lo que hacemos actiia sobre nosotros. Lo que proyectamos
nos determina,

VIII. ;Pero qué derechos?

- No hay més criterio ético que la eficacia para salvaguardar la
vida.

- La ética de la supervivencia es una fraudulenta ética de
minimos. Habria un sclo valor: la vida.

- La vida es un sustantivo en expectativa de adjetivo.

- Ta proteccidn de la vida no asegura una vida digna, porque
ante cualquier amenaza prevalecera la defensa de la vida
sobre la defensa de la dignidad.

- Defender a ultranza la vida puede exigir asesinar la vida
digna.

- La ética de la supervivencia ha de ser superada por una ética
de la digridad, en la que encuentra su fundamentacién.

- Eluso dela inteligencia nos impone buscer la claridad comiin.
Sélo puede construirse la benefactora cdpula de los derechos
utilizando las cimbras vy andamiajes de la razén.
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Usar racionalmente la inteligencia supone dar explicaciones
v recibirlas. Comprender, aclarar y, sobre todo, atenerse a
razones, sean propias o extranias.

Afirman que quien guiere argumentar o incluso quien ejecuta
cualquier accién comunicativa, acepta implicitamente cuatro
pretensiones de validez: la verdad de las proposiciones, la
correccién del comportamiento, la veracidad del sujeto y, por
supuesto, la inteligibilidad.

No hay que esperar mucho de la argumentacién ni del didlogo
sin una previa eleccién de la érbita de la dignidad.

Las éticas del didlogo forman parte de las llamadas, sin gran
eufonfia, éticas procedimentales.

Nuestra capacidad argumentadora no puede descubrir o que
es justo, sino sdlo los procedimientos para decidir lo que es
justo.

Rawls: Los seres humanos poseen dos poderes morales: el
primer poder es la capacidad para un efectivo sentido de la
Jjusticia, esto es, la capacidad para entender, aplicar y actuar
desde (y no meramente en concordancia con) los principios
de justicia. El segundo poder moral es la capacidad para
formar, revisar y perseguir racionalmente una concepecion del
bien.

Derecho a la vida digna.

Derecho a la vida inteligentemente libre.

Derecho a buscar la felicidad personal mediante laracionalidad
poética.,

Didlogo en la drbita ética: primero: escuchar a los demds y
comprender sus argumentos. Segundo: exponer los propios
argumentos. Tercero: aceptar la evidencia mads fuerte. Cuarto:
proseguir el didlogo hasta que se haya conseguido un acuerdo.
Quinteo: aceptar el acuerdo, promulgado por &l, y vinculante.

Aranguren: El hombre est4 inserto en un orden que ni siquiera
le es dado entrever, Sélo lareligién puede decirnos algo sobre él,
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- La responsabilidad del hombre consiste en no pararse nunca.
Nuestra naturaleza estd definida por la inteligencia. Vivir
de acuerdo con la naturaleza es vivir de acuerdo con la
inteligencia.

- Legal quiere decir de acuerdo a las leyes, injusto quiere decir
contrario a las normas morales.

- Enla Argentina, como en muchos otros pafses, se debate sidebe
prevalecer la Constitucién sobre los fratados internacionales o
los tratados internacionales sobre la constituecidn, o si ambos
tienen validez independiente.

- Las leyes dictadas por un régimen de fuerza funcionan, sin
duda, como Derecho, pero no son validas.

- (Garzén Valdés: Las dos instituciones suicidas son la
Democracia v el Mercado. La posibilidad de eliminacién
democrdtica de la Democracia.

- Garzon Valdés: Cuanto mds racional sea la gente, tanto més
tenderd & comportamientos parasitarios y, desde luego, a
comservar y aumentar su posicién de poder.

- Fran Bartolomé de las Casas: En asuntos que han de beneficiar
o perjudicar a todos, es preciso actuar de acuerdo con el
consentimiento general.

- Hume: La razén debe trabajar para el sentimiento.

- La actitud poética, que incluye los sentimientos creadores del
orbe de la dignidad, funciona en el momento inventivo de la
ética.

- Grave descuido en que ha cafdo la educacién sentimental.
Fs urgente reintegrar los afectos en una teoria de la
inteligencia.

- Fl deseo de vivir con derechos, libremente y pudiendo buscar
la. propia felicidad mediante la racionalidad poética es
universal.

@j Universidad Téchica Particuiar de Loja - Modaiidad Ablerta y a Qistancis



IX.

TEXTOHBUIA: ETICA BOCIAL ¥ PROFESIDNAL @
Segunda Bimestre

La irracionalidad conduce a la violencia, y en el caso del ser
humano, que es un ser embrionariamente libre al menos, el
automatismo sélo se consigue mediante la coaccién externa,
la degradacidn o el bloqueo del desarrollo.

Fl racionalismo poético es la fuente de todas las grandes
invenciones.

Uno de los deberes implicados en el derecho a la libertad
inteligente es la biisqueda de las evidencias méds poderosas:
ahi es donde debe darse el paso a la religién si queremos que
sea legitimo. En su caso, la religién modulars moralmente la
ética.

Cualquier religién tiene que ser aceptada por los sujetos
individuales como verdadera. Esa decisién la toma cada uno
de ellos, y es de esperar que inteligentemente.

La inteligencia no es un peligro para nada valioso. El peligro
es la estupidesz.

Creo que fundar la ética en la nocién de derecho permite
explicar mejor la evolucién histdrica de las morales y la
relacién entre la teorfa y la accidn ética, ya que el derecho
sirve de intermediario entre el sujeto y los deberes.-

El descubrimiento de los deberes

Hago le que quiero, lo he hecho siempre. Pero quierc hacer lo
que quiero no por gusto, sino por deber. Es decir, no por lo
que slento, sino por lo que pienso.

Hago siempre lo que quiero: por eso no soy esclavo. Hago
siempre lo que quiere mi razén: por eso soy libre.

s dificil averiguar lo que es bueno, pero mds dificil atin es
saber por qué hay que hacer lo bueno. La convivencia social se
mantiene mediante el cumplimiento de deberes, y un sistema
de premios y castigos parece ser el tinico procedimiento para
convertir los deberes en motivos para la accién.
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- Freud: Cuando me pregusnto por qué me he esforzado siempre
en ser honrado, condescendiente e inchiso bondadaso con los
demads, y por qué no desisti al notar que todo ello sélo me
acarreaba perjuicios y contradicciones, pues los otros son
brutales e Impredecibles, no tenge, a pesar de todo, una
respuesta.

- El debe puede exigir sacrificios.

- Lios deberes nos seguirdn pareciendo opresivos mientras no
los consideremos cbra nuestra.

- Yo soy legislador de mis derechos y he de aceptar
irremediablemente sus consecuencias, los deberes.

- La ética es un proyecto constituyente universal, que pretende
fundar un modelo de sujeto humano en el que todos los
hombres se reconozcan.

- Los valores, derechos, deberes, instituciones, sentimientos
han de ser traidos a la luz de la evidencia antes de rechazarlos
o aceptarlos.

- El provecto ético es de tanta envergadura que cuando el lector
disefie el suyo va a comprobar que me necesita, igual que yo
le necesito a él.

- Kl violador, pues, obra naturalmente, pero in-moralmente.

- Fl mal es ante todo la degradacién de la drbita vital de la
especie humana.

- Somos seres mintsculos con suefio de grandeza. También
somos sorprendentes realizadores de suefios, Estd claro que
no somos admirables por lo que hemos sido, sino por lo que
podemaos ser.

- La méxima creacion de la inteligencia es una inteligencia que
crea la dignidad mediante la racionalidad poética.

- No hay injusticia mientras no existe creacién de derechos,
para lo cual hemos de dar el salto a la drbita de la dignidad.
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- El ser humano es un deseo inteligente, una sentimentalidad
racional, una racionalidad poética, que aspira a una felicidad
objetiva experimentada como felicidad subjetiva.

- He hablado de la inteligencia creadora, que es la inteligencia
triunfante.

(José Antonio Marina: Btica para naufragos, tercera edicion en
Compactos, Editorial Anagrama, Barcelona, 2001, 243 pp.).

. T
.,

|7

Ejercicio 11

1. (En qué consiste la ética de la supervivencia, la ética de la
felicidad y la ética de la dignidad?

2. ;Qué tiene que ver la rutina con la ética?

3. (Qué razén habrd para que al autor mds le interese la
literatura que la moral?

4. Se entiende que la éfica siempre es moral. ;A qué alude José
Antonio Marina cuando habla de la inmoralidad de la ética?

5. Aunque todo placer es bueno, jpor qué no todo placer nos
corresponde?

6. ;Qué plensa usted al respecto?: ;Es posible unificar la ética
de la felicidad con la ética de ia correccién?

7. Qué argumentos encontramos en la siguiente expresién: “El
amor nos salva de la insignificancia”.

8. (Estd de acuerdo que la razén debe estar al servicio del
sentimiento? jPor qué?

9. (En qué consiste, segiin José Antonic Marina, la actitud
poética? jPara qué sirve con referencia a la ética?
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10. Dice Aranguren que la religion es la que més nos puede hablar
del hombre. jPor qué?

11. ;Qué criterios le merece el siguiente enunciado?: “Hago
siempre lo que guiero: por eso soy esclavo. Hago siempre lo
que quiere mi razén: por eso soy libre.”

12. Exprese algunas razones por las que crea que la inteligencia
creadora es la inteligencia triunfante.
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7.2. ETICA PARA AMADOR

Fernando Sonvater

IDEAS CENTRALES BEL TEXTO

Aviso antipedagégico

No se trata de un recetario de respuestas moralizantes a los
problemas cotidianos.

La pobre ética no ha venido al mundo para dedicarse a
apuntalar ni a sustituir catecismos...

La reflexién moral no es solamente un asunto especializado
mds para quienes deseen cursar estudios superiores de
filosofia sino parte esencial de cualquier educacién digna de
ese nombre,

Su objetivo no es fabricar ciudadanos bienpensantes (ni
mucho menos malpensados) sino estimular el desarrollo de
librepensadores,

Prélogo

Un libro lo puedes leer cuando quieras, a ratos perdidos y sin
necesidad de dar ninguna muestra de respeto: al pasar las
pdginas bostezas o te ries si te apetece, con toda libertad.

iPe qué me propongo hablarte? De mi vida y de la tuya,
nada més ni nada menos.

Ten confianza en ti mismo. En la inteligencia que te permitird
ser mejor de lo que ya eres y en el instinto de tu amor, que te
abrird a merecer la buena compania.

En este libro te estoy dando a comer algo de mi propio coco
y también aprovecho para comerte un poco el tuyo.
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CAPITULO PRIMERO
De qué va la Etica

Hay ciencias que se estudian por simple interés de saber cosas
nuevas; otras, para aprender una destreza que permita hacer
o utilizar algo; la mayoria, para obtener un puesto de trabajo
v ganarse con él la vida.

Ciertas cosas uno puede aprenderlas o no, a voluntad.

Como nadie es capaz de saberlo todo, no hay mds remedio
que elegir y aceptar con humildad lo mucho que ignoramos.

Otras cosas hay que saberlas porque con ello, como suele
decirse, nos va la vida.

Se puede vivir de muchos modos pero hay modes que no
dejan vivir.

Ciertas cosas nos convienen y otras no. No nos convienen
ciertos alimentos ni nos convienen ciertos comportamientos
ni clertas actitudes.

Saber lo que nos conviene, es decir: distinguir entre lo bueno y
io malo, es un conocimiento que todos intentamos adquirir.

La mentira es algo en general malo, porque destruye la
corfianza en la palabra.

La mentira no nos conviene, es mala, pero a veces parece
resultar buena.

Lo malo parece a veces resultar mis o menos bueno y lo
bueno tiene en ocasiones apariencias de malo. Vaya jaleo.

Algunos aseguran que lo mds noble es vivir para los demds
y otro sefialan que lo mis itil es lograr gque los deméds vivan
para uno.

En lo 1inico que a primera vista todos estamos de acuerdo es
que no estamos de acuerdo con todos.
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Lo que vaya a ser nuestra vida es, al menos en parte, resultado
de lo que quiera cada cual.

En su medio natural, cada animal parece saber perfectamente

lo que es bueno y lo gue es malo para él, sin discusiones ni
dudas.

Con los hombres nunca puede uno estar seguro del todo,
mientras que con los animales o con otros seres naturales si.
Por mucha programacién biolégica o cultural que tengamos,
los hombres siempre podemos optar finalmente por algo que
no esté en el programa.

Por muy achuchados que nos veamos por las circunstancias,
nunca tenemos un sole camino a seguir sine varios.

Cierto que no podemos hacer cualquier cosa que queramos,
pero también cierto que no estamos obligados a querer hacer
una sola cosa.

No somos libres de elegir lo que nos pasa.

Ser libres para intentar algo no tiene nada que ver con lograrlo
indefectiblemente.

Cuanta mds capacidad de accidn tengamos, mejores resultados
podremos obtener de nuestra libertad.

Hay cosas que dependen de mi libertad (y eso es ser libre)

pero no todo depende de mi voluntad, porque en el mundo

hay otras muchas voluntades y otras muchas necesidades que
no controlo a mi gusto.

En la realidad existen muchas fuerzas que limitan nuestra
libertad. Pero también nuestra libertad es una fuerza en el
mundo, nuestra fuerza.

Los hombres podemos inventar y elegir en parfe nuestra
forma de vida. Podemos optar por lo que nos parece bueno,
es decir, conveniente para nosotros, frente a lo que nos parece
male e inconveniente.
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- A ese saber vivir, o arte de vivir si prefieres, es a lo que
llaman ética.

- Qctavio Paz: La libertad no es una filosofia y ni siquiera es
una idea: es un movimiento de la conciencia que nos lleva, en
cierto momento, a pronunciar dos monosilabos: sf o no.

- Erich Fromm: La vida del hombre no puede “ser vivida”
repitiendo los patrones de su especie; es él mismo —cada uno-
quien debe vivir. El hombre es el 1inico animal que puede
estar fastidiado, que puede estar disgustado, gue puede
sentirse expulsado del parafso.

CAPITULO SEGUNDO
Ordenes, Costumbres y Caprichos

- Aungue no podamos elegir lo que nos pasa, podemos en
cambio elegir lo que hacer frente a lo que nos pasa.

- A veces las circunstanciags nos imponen elegir entre dos
opciones que no hemos elegide.

- Cada tipo de motivos tiene su propio peso y ie condiciona a
su modo.

- Tanto conformismo ante la costumbre vigente es un poco
morbosa.

- Cuando las cosas estdn de veras serias hay que inventar y no
sencillamente limitarse a seguir la moda o el habito...

- En momentos tempestuosos a la persona sana se la pasan casi
todos los caprichitos y no le queda sino el deseo intenso de
aceptar con la linea de conducta méds conveniente, o sea: mas
racional.

- Tanto ia virtud como el vicio estdn en nuestro poder.

- FErich Fromm: En el arte de vivir, el hombre es al mismo
tiempo el artista y el objeto de su arte, es el escultor y el
mérmol, el médico y el paciente.
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Sdlo disponemos de cuatro principios de la moral: el filoséfico,
el religioso, el humano y el politico.

Séneca: No hemos de preocuparnos de vivir largos afios, sino
de vivirlos satisfactoriamente. '

Séneca: La vida es lerga si es plena; y se hace plena cuando
el alma ha recuperado la posesién de su bien propio y ha
transferido a sf el dominio de s{ misma.

CAPITULO TERCERO

Haz lo que quieras

Libertad es poder decir “si” o “nro”; lo hago o no lo hago,

digan lo que digan mis jefes o los demsds; esto me conviene y
lo quiero, aguelic no me conviene y por tanto no lo quiero.
Libertad es decir, pero también no lo olvides, darte cuenta de
qué estds diciendo.

Nadie puede ser libre en mi lugar, es decir; nadie puede
dispensarme de elegir y de buscar por mi mismo.

Hay costumbres y érdenes que pueden ser malas o sea
“inmorales”, por muy acostumbradas y ordenadas que se nos
presenten.

Lo primero que hay que dejar claro es que la ética de un
hombre libre nada tiene que ver con los castigos ni los premios
repartidos por la autoridad gque sea, autoridad humana o
divina para el caso es igual.

“Moral” es el conjunto de comportamientos y normas que
14, yo y algunos de quienes nos rodean solemos aceptar como
véilidos.

“Ktica” es la reflexién sobre por qué los consideramos vilidos
v la comparacién con otras “morales” que tienen personas
diferentes.

LY sabes por gué no resulta sencillo decir cuinde un ser

humano es “bueno” y cudndo no lo es? Porque no sabemos
¥ q

para qué sirven los seres humanos.
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- A los humanos se nos reclama a veces resignacién y a veces
rebeldfa, a veces iniciativa v a veces obediencia, a veces
generosidad y otras previsién del futuro, ete.

- I'. Rebelais: Las gentes libres, bien nacidas y bien educadas,
cuando tratan con personas honradas, sienten por naturaleza
el instinto y estimulo de huir del vicio y acogerse a la virtud.
Y es a esto a lo que llaman honor.

- F. Rebelais: Todos nos inclinamos siempre a buscar lo
prohibido y a codiciar lo que se nos niega.,
CAPITULO CUARTO
Date la buena vida

- No le preguntes a nadie qué es lo que debe hacer con tu
vida: pregintatelo a ti mismo. Si deseas saber en qué puedes
emplear mejor tu libertad, no la pierdas poniéndote ya desde
el prineipio al servicio de otro o de otros, por buenos, sabios
v respetables que sean: interroga sobre el uso de tu libertad. ..
a la libertad misma.

- No somos libres de no ser libres.

- No renunciards a elegir, sino que habrds elegido no elegir por
ti mismo.

- Sartre: Estamos condenados a la libertad.

- Una cosa es que hagas “lo que quieras” y otra bien distinta
que hagas “lo primero que te venga en gana”.

- A veces con la “gana” no se gana sino que se pierde.

- Es importante ser capaz de establecer prioridades y deimponer
una cierta jerarquia entre lo que de pronto me apetece y lo
que en el fondo, a la larga, quiero.

- Lo que hace que todo dé igual no es la vida, sino la muerte.

- La ética no es mds que el intento racional de averiguar cémo
vivir mejor. 81 merece la pena interesarse por la ética es
porgue 1os gusta la buena vida.
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Muy pocas cosas conserva su gracia en la soledad; y si la
soledad es completa v definitiva, todas las cosas se amargan
irremediablemente.

El melocotén nace melocoton, el leopardo viere al mundo
como leopardo, pero el hombre no nace ya hombre del todo
ni minca llega a serlo si los demds no le ayudan. jPor qué?
Porque el hombre no es solamente una realidad biclégica,
natural (como los melocotones o los leopardos), sino también
una realidad cultural.

El mundo en que vivimos los humanos es un mundo lingiifstico,
una realidad de simbolos v leyes sin la cual no sélo seriamos
incapaces de comunicarnos ente nosotros sino también de
captar la significacidn de lo que nos rodea.

Para que los demds puedan hacerme humano, tengo yo que
hacerles humanos a ellos; si para mi todos son como cosas
o como hestias, yo no seré mejor que una cosa o una bestia
tampoco.

Tony Duvert: QQuizd el hombre es malo porque, durante toda
la vida, estd esperando morir: ¥ as{ muere mil veces en la
muerte de los otros v de las cosas.

Spinoza: Un hombre libre en nada piensa menos que en la
muerte v su sabiduria no es una meditacion de la muerte,
sino de la vida.,

Martin Buber: Pues lo que ha de acontecer no acontecerd, si
no estd resuelto a querer lo que es capaz de querer.

Erich Fromm: Ser capaz de prestar atencién a uno mismo es
requisito previo para tener la capacidad de prestar atencidén a
los demés; el sentirse a gusto con uno misme es la condicién
necesaria para relacionarse con otros.
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TEXTO-BUlA: ETICA SOCIAL ¥ PROFESIONAL
Segundo Bimestra

CAPITULO QUINTO
iDespierta, baby!

- Tanto Esad como Kane estaban convencidos de hacer lo que
querian, pero ninguno de ellos parece que consiguié darse una
buena vida.

- Estd bastante claro lo que queremos (darnos la buena vida)
pero no lo estd tanto en qué consiste eso de “la buena vida”.
Y es que querer la buena vida no es un querer cualquiera.

- La vida es siempre complejidad y casi siempre complicaciones.
Si rehuyes toda complicacién y buscas la gran simpleza no
creas gue quieres vivir mds y mejor sino morirte de una vez.

- Lo que poseeIos 1108 posee,

- Lo que tenemos muy agarrado nos agarra también a su
modo.

- Fl dinero sirve para casi todo y sin embargo no puede comprar
una verdadera amistad.

- L.a primera e indispensable condicidn ética es la de estar
decidido a no vivir de cualguier modo: estar convencide de
que no todo da igual aunque antes o después vayamos a
morirnos,

- iPor qué estd mal lo que estd mal? ;En qué consiste lo de
tratar a las personas como a personas?

- Rousseau: Es la debilidad del hombre 1o que le hace sociable;
son nuestras comunes miserias las que inclinan nuestros
corazones a la humanidad.

CAPITULO SEXTO
Aparece Pepito Grillo

- iSabes cudl es la tnica obligacién que tenemos en esta vida?
Pues no ser imbéciles.
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Begunds Bimestre

Hay imbéciles de varios modos: El que cree que no quiere
nada. Il que cree que lo quiere todo. El que no sabe lo que
quiere ni se molesta en averiguarlo. El que lo quiere todo
flojito. El que quiere con fuerza y ferocidad.

Lo contrario de ser moralmente imbécil es tener conciencia.

Si nadie te trata como humano, no es raro que vayas a lo
bestia...

Un trono no concede automdticamente ni amor ni respeto
verdadero: sélo garantiza adulacién, temor y servilismo.

Al actuar mal y darnos cuenta de ello, comprenderemos que
ya estamos siendo castigados, que nos hemos estropeado a
nosotros mismos.

Lo serio de la libertad es que cada acto libre que hago limita
mis posibilidades al elegir y realizar una de ellas.

Ser responsable es saberse auténticamente libre, para bien y
para mal: apechugar con las consecuencias de lo que hemos
hecho, enmendar lo malo que pueda enmendarse y aprovechar
al mdximo lo bueno.

La decisién de vivir bien la tiene que tomar cada cual respecto
a si mismo, dia a dia, sin esperar a que la estadistica le sea
favorable o el resto del universo se lo pida por favor.

Séneca: Todos, cuando favorecen a otros, se favorecen a si
mismos.

Séneca: La recompensa de la accidn virtuosa es haberla
realizado.

CAP{TULO SEPTIMO
Ponte en su lugar

Lo que a la &tica le interesa, lo que constituye su especialidad,
es como vivir bien la vida humana, la vida que transcurre
entre humanos.
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TEXTOGU(A: ETICA SOCIAL Y PROFESIONAL
Segunda Bimestre

- Lo cierto es que por muy semejantes que sean los hombres
no estd clare de antemano cudl sea la mejor manera de
comportarse respecto a ellos.

- Marco Aurelio: Al levantarte hoy, piensa que a lo largo del
dia te encontrards con algin mentiroso, con algin ladrén,
con algin adtéltero, con algdn asesino. Y recuerda que has de
tratarles como a hombres, porque son tan humanos como tG y
por tanto te resultan tan imprescindibles como la mandibula
inferior lo es para la superior.

- i Te parece prudente aumentar el ya crecido nimero de los
malos, de los que poco realmente positivo puedes esperar, y
desanimar a la minoria de los mejores, que en cambio tanto
pueden hacer por tu vida buena?

- Si se comportan de manera hostil o despiadada con sus
semejantes es porque sienten miedo, o soledad, o porque
carecen de cosas necesarias que otros muchos poseen.

- No conozco gente que sea mala de puro feliz ni que martirice
al préjimo como senal de alegria.

- Si cuanto més feliz ¥ alegre se siente alguien menos ganas
tendrd de ser malo.

- La mayor ventaja que podemos obtener de nuestros
semejantes no es la posesion de més cosas (o el dominio sobre
més personas tratadas como cosas, como instrumentos) sino
la complicidad v afecto de més seres libres.

- Tener conciencia de mi humanidad consiste en darme cuenta
de que, pese a todas las muy reales diferencias entre los
individuos, estoy también en cierto modo dentro de cada uno
de mis semejantes.

- Todos los humanos estamos hechos de la sustancia con la que
se trenzan los suenos.

- Lo mismo que nadie puede ser libre en tu lugar, también es
cierto que nadie puede ser justo por ti si td no te das cuenta
de que debes serlo para vivir bien.
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Segundo Bimestre

Martin Buber: Toda vida verdadera es encuentro.

Tomds Moro: El hombre es para el hombre salvacidn y
consuelo, puesto que es esencialmente “humano”.

CAPITULO OCTAVO
Tanto gusto

En lo gue hace disfrutar a dos y no dafa a ninguno no hay
nada de malo. El que de veras estd “malo” es quien cree que
hay algo de malo en disfrutar,

El que se avergiienza de las capacidades gozosas de su cuerpo
es tan bobo como el que se avergilenza de haberse aprendido
la tabla de multiplicar.

Cuanto més se separa el sexo de la simple procreacién, menos
animal y mds humano resulta.

La verdad es que uno nunca se siente tan contento y de
acuerdo con la vida como cuando goza, pero si se olvida de
todo lo demis puede no durar mucho vivo.

Todo puede legar a sentar mal o servir para hacer el mal, pero
nada es malo sélo por el hecho de que te dé gusto hacerlo.

Fs mas “decente” y mds “moral” el sinvergiienza corriente
que el puritano oficial.

Hay que retener con todas nuestras ufias y dientes el uso de
los placeres de la vida, que los afios nos quitan de entre las
manos unos después de otros.

El placer es muy agradable pero tiene una fastidiosa tendencia
a lo excluyente: si te entregas a él con demasiada generosidad
es capaz de irte dejando sin nada con el pretexto de hacértelo
pasar bien.

La é&tica consiste en apostar a favor de que la vida vale la
pena, ya que hasta las penas de la vida valen la pena.

No quiero placeres que me permitan huir de la vida, sino que
me la hagan més intensamente grata.
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Segunda Bimestre

- Lo maximo que podemos abtener gea de lo que sea es alegria,
Todo cuanto lleva a la alegria tiene justificacion.

- iQué es la alegria? Un “si” espontineo a la vida que nos

brota de dentro, a veces cuando menos lo esperamos.

- El placer es estupendo v deseable cuando sabemos ponerio
al servicio de la alegria pero no cuando la enturbia o la
compromete.

- Tony Duvert: El vicio corrige mejor la virtud. Soporta a un
vicioso y tomards horror al vicio. Seporta a un virtuoso y
pronto odiarss a la virtud entera.

- John Stuardt Mill: La humanidad sale mds gananciosa
consistiendo a cada cual vivir a su manera que obligdndole &
vivir a la manera de los demds.

CAPITULO NOVENO

Elecciones Generales

- Para lo tinico que sirve la ética es para intentar mejorarse a
uno mismo, no para reprender elocuentemente al vecino; y lo
finico seguro que sabe la &tica es que el vecino, ti, yo y los
demds estamos todos hechos artesanalmente, de uno en uno,
con amorosa diferencia.

- La é&tica es el arte de elegir lo que mds nos conviene y vivir
lo mejor posible; el objetivo de la politica es el de organizar lo
mejor posible a la convivencia social, de modo que cada cual
pueda elegir lo que le conviene,

- La ética se ocupa de lo que uno mismo (1, yo o cualesquiera)
hace con su libertad, mientras que la politica intenta coordinar
de la manera més provechosa para el conjunto lo que muchos
hacen con sus libertades.

- A la condicién que puede exigir cada humano de ser tratado
como semejante a los demds, sea cual fuere su sexo, color de
piel, ideas o gustos, etc., se le llama dignidad.
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Segunda Bimestre

Es la dignidad humana lo que nos hace a todes semejantes
justamente porque certifica que cada cual es tinico, no
intercambiable y con los mismos derechos al reconocimiento
social que cualquier otro.

Tomarse al otro en serio, poniéndonos en su lugar, consiste
no sélo en reconocer su dignidad de semejante sino también
en simpatizar con sus dolores, con las desdichas que por error
propio, accidente fortuito o necesidad biolégica lo afligen.

Quien desee la vida buena para si mismo, de acuerdo al
proyecto ético, tiene también que desear que la comunidad
politica de los hombres se base en la libertad, la justicia y la
asistencia.

Hanna Arendt: La pluralidad es la ley de Ia Tierra.

EPILOGO
Tendras que pensartelo

Hay que reflexionar sobre lo que uno quiere y fijarse en lo que
se hace.

LEL sentido de la vida? Primero, procura no fallar; luego,
procurar fallar sin desfallecer.

Pienso que sélo es bueno el que siente una antipatia activa
por la muerte.

Lo que me interesa no es si hay vida después de la muerte,
sino que haya vida antes. Y que esa vida sea buena, no simple
supervivencta o miedo constante a morir.

Vivir no es una ciencia exacta, como las matemadticas, sino un
arte, como la musica.

A través de mi, la ética lo tnico que puede decirte es que
busques y pienses por ti mismo, en libertad sin trampas:
responsablemente,

Elige lo que te abre: a los otros, a nuevas experiencias, a
diversas alegrias.

Sthendal: Intenta no ocupar tu vida en odiar y tener miedo.
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Segundo Bimestre

APENDICE
Diez afios después: ante el nuevo milenio

Ser humano es no poder entenderse a uno mismo si te
desentiendes del resto de tus semejantes.

Un autor latino dijo: “Soy humano v nada de lo humano
me es ajeno”; o sea: ante lo mejor y lo peor de los seres
humanos caben distintas apreciaciones o valoraciones, pero
no la indiferencia porque la humanidad del otro siempre
compromete la mfa. ..

La mayoria de las veces el otro resulta incomprensible porque
nadie tiene paciencia para tomarse la molestia de intentar
hacerse comprender como es debido.

No preguntes qué derecho tiene el otro a tu hospitalidad; sdlo
recuerda que td también la necesitaste y la obtuviste; si no
la. obtuviste, recuerda que querfas obtenerla y trata al otro
como ti deseabas ser tratado, no como te trataron.

Portarse hospitalariamente con quien lo necesita.

S6lo confia en ti v en tus semejantes, en lo que podemos hacer
todos juntos con sélo quererlo de verdad. Inteligentemente.

(Extracto tomado de: Savater, Fernando: Etica para Amador,
Ariel, 45 edicién, 1.* edicién en Aula, DBarcelona, 2004, 191

pp.).

Ejercicio 12

1.

La confianza en uno mismo y el instinto del amor ;nos
ensefian a ser éticos?

.Qué se debe hacer para distinguir entre lo bueno y lo
malo?
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11.

12.

TEXTOGUIA: ETICA SOCIAL Y PROFESIONAL @
Segunda Bimestre

. Qué significan cada uno de los cuatro principios de la moral?
LA qué se refieren?: el filoséfico, el religioso, el humano y el
politico,

JEn qué consiste la ética de un hombre libre?

JEs clerto que “A veces con la “gana” no se gana sino que se
pierde?

. Oree usted que vale interesarse en la ética sélo porque nos
gusta la buena vida?

{En qué consiste “darnos Ia buena vida” para que funcione
la ética?
4 Qué es Jo mds destacable para usted y por qué, del capitulo

sexto, Aparece Pepito Grillo?

+Qué criterio le merece el enunciado signiente?: “No conozco
gente que sea mala de puro feliz ni que martirice al préjimo
como sefial de alegria”.

iEs verdad que “es mds “decente” y mds “moral” el
sinvergilenza corriente que el puritano oficial”? jPor qué?

(Qué entendemos cuando se nos dice que estamos “hechos
artesanalmente, de uno en uno, con amorosa diferencia”?

Sobre la base de los enunciados de este capitulo, elabore un
ensayo sobre el sentido de la vida.
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Actividades Complementarias/Segundo Bimestre

Como entendemos que ya hizo una lectura seria y pausada de
cada unidad, y desarrolld los ejercicios propuestos, proceda ahora
si a contestar el cuestionario en el orden de unidades que estdn
propuestas a continuacion, en este texto- gufa.

La clave de esta asignatura para comprobar si avanza o no en la
comprensién de lo que estudia, radica en desarrollar los ejercicios
propuestos en este documento en lineas anteriores, y el cuestionario
que aqu{ le proponemos para que verifique el grado de logro de su
autoaprendizaje.

CUESTIONARIO
Escriba verdadero (V) o falso (F) segin corresponda.

4. PRINCIPALES TTPOS DE ETICA

1. __ La ética es la teoria sobre el fenémeno maral.

2. Laética no crea la moral. Se encuentra en ella y la
estudia.

3. La mixima aspiracién del hombre consiste en la
felicidad.

4.  FEtica a Nicémaco fue escrita por Platén.

5. Dios es el fin 1iltimo del hombre v la fuente de la
felicidad.

6.  Para Epicuro el principio de todo bien se halla en el
placer.

7. Flplacer calculado exige un gran control de si mismeo.

8.  Por sus principios el estoicismo es rechazado por el
cristianismo.

9. __ FEl estoicismo cree que todo el universo es divino.
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5.1.

10.
11.

12.

13

14.

15.

16,

17.

18.

19.

20.

TEXTO-GUIA; ETICA SOCIAL Y PROFESIONAL E@
Actividades Cemplementarias/Segundo Bimestre

El neoplatonismo es marcadamente antirreligioso.

El interés de Kant consiste en darle a la moral un
fundamento heterénomo.

La conducta debe regirse sélo por el interés, dice el
utilitarismo.

El interés marca el estilo de nuestras relaciones
sociales y la jerarquia de nuestros valores,

La ética del superhombre se fundamenta en la
doctrina del cristianismo.

Para la ética del superhombre no existe otra regla
moral que el desarrollo de la propia personalidad en
virtud al poder y la grandeza.

La eficacia histérica es un indicador de verdad para
el marxismo,

Parala ética axioldgica, el valor moral de las personas
radica en los valores objetivos que encarnan en su
conducta.

La ética de la liberacién parte de la conciencia de la
situacidn de opresién en que se encuentra el pueblo
latinoamericano.

La ética comunicativa sostiene que el didlogo es
el tinico medio que nos queds para saber si los
intereses subjetivos pueden convertirse en normas
universales.

La moral cristiana se sintetiza en el decdlogo de los
diez mandamientos.

ETICA Y VALORES PARA TUNA SOCIEDAD
PLURALISTA

EDUCAR EN LA CIUDADANIA. APRENDER A CONSTRUIR
EL MUNDG JUNTOS

21.

Toda persona es inevitablemente moral.
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22

23.
24,
25.
26.
27.
28,
29.
30.

Compl

arias/ Segunda Bimestre

_Si se cree que los valores son inventados, el

subjetivismo es inevitable.
__ Los valores son una pura creacién subjetiva.
__ El mundo de los valores es muy variado.
~ La libertad es parte de los valores cfvicos.
__ Libre es aquella persona que es auténoma.
__ Todas las personas son iguales en dignidad.
___ La aporofobia es aliada de la mora.
__ La solidaridad no es universal, sino grupal.

__ Fl dislogo siempre es nnilateral, nunca bilateral.

5.2. EL FUTURO DEL CRISTIANISMO

31.

32.

33.

34.

35.

36.

a7,

38,

___ El cristianismo no ha estado en crisis nunca.

__ Quienes tienen conviccion de fe religiosa es porque
estdn hechos a la vez de amor a Dios y de entrega a

los otros.

__ Lamentablemente para ciertos sectores, ser creyente

es sinénimo de tarado.

_ Una de las razones para la crisis del cristianismo
es de que estd muriendo de éxito, especialmente en

Europa.
__ El misterio forma parte de la dignidad humana.

__ Para el cristianismo la comunidad no
indispensable.

__ La primera rafz religiosa de la ética civica seria el

reconocimiento de la santidad de la persona.

Al cristianismo todavia le queda mucho camino por

andar.
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39.

44,

TEXTOGUIA: ETICA SOCIAL Y PROFESIDNAL
Actividades Complementarias/Segundo Bimestre

__ Para entrar el didlogo con otros hace falta adentrarse

en la vida interior, la urgencia de recuperar ese
interno “sf mismo”.

__ Hace falta recuperar la interioridad, sin la que no

hay un “yo” desde el que entrar en alianza con otros,
¥ no renunciar al misterio.

DERECHOS HUMANOS

41.

42.

43.
44.

46,
47.
48.

49,

50.
51.

52.

a3.

__ Segin la Declaracién Universal de los Derechos:

Humanos, todo el mundo tiene derecho ala propiedad
irdividual o colectivamente. :

__ El fin de toda asociacién politica es la conservacién

de los derechos naturales e imprescindibles del
hombre.

___El trabajo es un derecho social.
__ El bloque liberal de derechos limita el Estado.

__ La Declaracién Universal de los Derechos Humanos

se realizé en Paris, en 1948.

__ Los derechos humanos no tienen historia.
__ Los derechos no son hechos ni se derivan de hechos.

_ _ Los derechos naturales deontoldgicos se formulan en

normas y pueden apelar a valores.

__La dignidad humana es el fundamentc de los

derechos.

__ La dignidad humana es el valor fundante, bdsico.

___ Entre uno de los derechos estd la libertad para salir

del pais v volver.

__ En la Declaracién Universal nada se dice sobre la

libertad de conciencia, religién y culto.

__ La libertad de opinién y expresidn si consta en el

blogue democrdtico de la Declaracidn Universal.
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54. _ En la Declaracién Universal se prohibe la libertad
de sindicatos,

55. Kl yusnaturalismo es una escuela de los derechos
humanos.

B6. _ Los derechos derivan del didloge comoe condicion
previa.

57. _ Los derechos morales no son fruto de ningin
contrato.

58.  Dignidad, libertad e igualdad son valores

’ fundantes.

59, Los derechos no son completos hasta que estin
positivizados.

60.  Los Pactos Internacionales dicen que los derechos
humanos derivan de la dignidad inherente al
hombre.

7. EXTRACTOS DE NUEVQS APORTES
7.1, ETICA PARA NAUFRAGOS

61. _ La ética es la maxima expansién de la creatividad
humana.
62,  Nuestra capacidad de inventar nada tiene que ver

con la ética ni con la inteligencia.

63.  La esencia del hombre es el deseo.

64.  Los sentimientos siempre son contrarios a los
valores.

65.  La idea de felicidad jamds es un esquema de
bisqueda.

66.  El concepto de inteligencia no es ético sino
psicolégico.

67. _ La ética trata de un modelo de sujeto.

68. _ Un hombre desmoralizado no vive su vida.
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69. _ La subjetividad humana no nos conduce a la ética.
70. _ _ La ética no relaciona ningin problema vital.

71. _ _ El nifio sélo se rige por valores sentidos.

72. __ Laldgica es una moral del pensamiento.

73. __ La hipétesis de este texto es comprobar que la

mmoralidad es moralidad.

74. _ Un criterio de verdad tiene que ser autosuficiente.

75. __ Todo placer nos corresponde porque siempre es
bueno.

76. _ La inteligencia creadora anula a la moral.

77. __ No es lo mismo razonar que dar razones.

78 La  felicidad anula  nuestro  modo  de

ser-en-el-mundo.
79,  La valentia es una virtud.

80. _ Vivir de acuerdo con la naturaleza es vivir en
disonancia con la inteligencia.

7.2. ETICA PARA AMADOR

81. _ _ FEtica para amador es un recetario de respuestas
moralizantes.
82, __ Tener conflanza en uno mismo es parte de una

adecuada vida moral.
83. _ Todas las cosas del mundo nos convienen.

84.  La mentira a veces parece resultar buena, segin
Fernando Savater.

85. _ No estamos obligados a querer hacer una sola cosa.
86. _ Tanto la virtud como el vicio se escapan de nuestro
poder.
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Compl

ias/Segundo Bimestre

87.

38.

89.

90.
91.
92.

93.
94,

95.

96.

a7.

98,

99.

100.

Séneca  niega la  importancia de  vivir
satisfactoriamente.

La ética de un hombre libre estd directamente
vinculada con los castigos humanos y divinos,

Es preferible preguntarle a alguien lo que es la vida,
antes que preguntdrselo a uno mismo.

Con la “gana” se gana mucho: nunca se pierde.
Lo que poseemos nos posee.

Vivir de cualquier modo es la primera condicién de
la ética.

El que lo quiere todo flojito es un imbécil.

Si uno favorece a otro, nunca puede favorecerse a
uno mismo.

Cémo vivir bien la vida es parte esencial de la
&tica.
Cuanta mas felicidad, menos inclinacién para hacer

el mal.

El hombre resulta mucho mds humano cuando
separa el sexo de la simple procreacién.

El puritano oficial es mucho més peligroso que el
ginverglienza corriente.

Si tomo al otro en serio estoy reconociendo su
dignidad.

Vivir es una ciencia exacta, como las matemsticas;
la vida en nada se parece al arte.
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Glesario

&,

Agnosticismo: doctrina filoséfica que declara inaccesible a la razén
humana el conocimiento de lo absclute v de todo aquello que no
pueda ser alcanzado por la experiencia.

Alienacién: Pérdida de la propia identidad de una persona cuando
adopta una actitud distinta a la que en ella resultaria natural.

Alteridad: Capacidad de ser otro.
Antipoda: Lo que se contrapone totalmente a algo.

Anunciacién: anuncio especialmente referido al que el arcdngel
san Gabriel hizo a la Virgen Marfa comunicdndole que iba a ser la
madre de Jesucristo sin dejar de ser virgen.

Aporofobia: Rechazo, menosprecio hacia los pobres y
discapacitados.

Ascesis: Conjunto de reglas v de practicas encaminadas hacia la
liberacidén del espiritu y al logro de la virtud.

Auge: Momento de mayor elevacién o intensidad de un proceso o
de un estado.

Atipa: Expresion que se usa para animar a alguien a levantarse o
a levantar algo.

Autarquia: Politica del Estado que pretende bastarse con sus
propios recursos v evitar en lo posible las importaciones.

Axiologia: En filosoffa, teoria de los valores, especialmente de los
éticos, los religiosos o los ascéticos.

Barbaro: Que no parece propio de una perscena por su crizeldad o
su fiereza. Que tiene poca cultura o poca educacién.

Coercitivo: Que frena.

Convergencia: Unién o coincidencia en un mismo punto o en un
mismo fin.
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Cosificacién: Consideracién de algo como cosa.

Culto: Homenaje externo de veneracién y respeto gue se rinde a
lo que se considera divino o sagrado.

Deontologia: Teoria o tratado de los deberes v de los principios
éticos, especialmente de aquellos que rigen el ejercicio de una
profesion.

Determinismo: Concepcidén filoséfica segin la cual todos
los acontecimientos del umniverso estdn sometidos a las leyes
naturales,

Dogmadtico: Referido a una persona, que es inflexible en sus
opiniones v las mantiene como verdades firmes que no admiten
duda ni contradiccidn.

Eclecticismo: Modo de actuar o de pensar que adopta posturas
intermedias y alejadas de soluciones extremas o muy definidas.

Encarnacién: Adopcién de una forma carnal o material por parte
de una idea o de un ser espiritual.

Endogamia: Prdictica social consistente en contraer matrimonio
personas que tienen una ascendencia comun o que son naturales
de una poblacién o de una comarca pequefias.

Equidad: Justicia e imparcialidad para tratar a las personas o
para dar a cada una lo que se merece de acuerdo con sus méritos
o condiciones.

Escepticismo: Incredulidad, desconfianza o duda sobre la verdad
o la eficacia de algo.

Estupro: Relacién sexual mantenida con una persona menor de
edad mediante el engafio o valiéndose de la superficialidad que se
tiene sobre ella.

Existencialismo: Corriente filoséfica que trata de establecer el
conoctmiento de toda realidad sobre la experiencia inmediata de
la exdstencia propia.

Expeler: Hacer salir del organismo. Arrojar o lanzar, generalmente
con fuerza.
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Extasis: Fstado en el que el alma alcanza una unién mistica con
Dios por medio de la contemplacidn y del amor; arrebato. Estado de
las personas cautivada por visiones o sensaciones extremadamente
bellas, agradables o placenteras.

Falacia: Engadio, fraude o mentira, especialmente los que se utilizan
para danar a alguien.

Fobia: Temor angustioso y obsesivo a algo.
Fundamentalisme: Actitud radical e intransigente.

Génesis: origen o principio de algo. Serie encadenada de hechos y
de causas que conducen a un resultado.

Gratuidad: Concesidén o uso de algo sin tener que pagar nada por
ello. Falta de base o de fundamento.

Heterénomo: Que depende de algin poder ajeno gue impide su
desarrollo natural.

Holistico: En filosofia, del todo o relacionado con &l

Idiosinecrasia: Manera de ser propia y distintiva de un individuo o
de una colectividad.

Impetu: Fuerza, energia o violencia.
Inocuidad: Incapacidad de hacer danio.

Inquisitivo: Que indaga o averigua de forma apremiante o
exigente.

Jansenismo:Movimiento rligiosa, basado en las teorias de Cornelio
Cansen que defiende que la salvacién. del hombre sélo puede
alcanzarse con la intervencion de la gracia divina.

Liturgia: Orden y forma interna de los oficios y ritos con que cada
religién rinde culto a su divinidad.

Marxisme: Doctrina filoséfica creada por Marx y por Engels que
se basa en una concepcién cientifica del mundo y defiende la
transformacion de los modos de produccién a través de la lucha de
clases. Movimiento politico opuesto al capitalismo y basado en la
interpretacién de esta doctrina filoséhica.
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Metafisica: Rama de la filosofia que estudia la esencia del ser, sus
propiedades, sus principios y sus causas primeras.

Misterio: Lo que no se comprende pero se cree por la fe. Cada uno
de los sucesos relevantes de la vida, de la pasidn, de la muerte y
de la resurreccién de Jesucristo.

Oligarquia: Grupo minoritario de personas, generalmente con
El

gran poder e influencia, que dirige y controla una organizacidn,

institucién o colectividad.

Ommnipotencia: Poder total, absoluto vy tan grande que abarca y
comprende todo.

Ontico: Del ser o relacionado con él.

Ortodoxia: Conformidad con los principios de una doctrina, de
una ideoclogia o de una determinada forma de pensar.

Paradoja: Hecho extrafio, absurdo u opuesto a la opinién o al
sentir generales.

Parangdén: comparacién o semejanza.

Pelagianismo: Doctrina religiosa defendida por Pelagic que niega
el pecado original ¥ la necesidad de la gracia para la salvacién.

Posmodernidad: Movimiento cultural iniciado en los afios ochenta,
que da mayor importancia & las formas que a las cuestiones
ideolégicas.

Pragmatismo: Movimiento filoséfico basado en los efectos pricticos
como tinico criterio vdlido para juzgar la verdad de toda doctrina
cientifica, moral o religiosa.

Praxis: Prictica en oposicién a la teoria. En la filosofia marxista,
actividad humana. transformadora del mundo.

Predestinacion: En teologia, eleccién divina por la que Dios tiene
destinados y elegidos desde siempre a los que por medic de su
gracia han de lograr la gloria.

Procedimental: Del procedimiento o relacionado con él.

Pueril: Que carece de importancia o de fundamento.
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Relativismo: Doctrina filoséfica que defiende la relatividad del
conocimiento humiano, va que lo absoluto es inalcansable para. él,
que s6lo puede ocuparse de las relaciones entre las cosas.

Sacrilegio: Dafio o tratamiento irreverente hacia lo que se considera
sagrado.

Secta: Grupo reducido que se separa de una iglesia o de una
tendencia ideolégica. Conjunto de los seguidores de una doctrina,
ideologia o religién consideradas falsas.

Sensualismo: Inclinacién a los placeres de los sentidos. Doctrina
filoséfica que defiende que el origen de las ideas estd exclusivamente
en los sentidos.

Sustancial: fundamental, principal o muy importante.

Teogonia: Relato de la generacidn y linaje de los dioses de las
religiones politefstas.

Teologfa: Ciencia que frata de Dios y de sus atributos y
perfecciones.

Tribal: De una tribu o relacionada con ella.

Tutelar: Que gufa, ampara o defiende.

Vértice: Centro de un ciclén.

Xenofobia: Odio, hostilidad o antipat{a hacia los extranjercs.

(Tomado de: CLAVE, Diccionario de uso del espafiol actual,
segunda edicién, Ediciones SM, Madrid, 1997).
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Clonano
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RESPUESTAS A I.OS CUESTIONARIOS DE
AUTOEVALUACIONES

PRIMER BIMESTRE

1. INTRODUCCION A LA ETICA

1 V. 6. F. 11. V. 16. V.
2 V. 7. V. 12. T, 17. V.
3 V. 8. F. 13. V. 18. V.
4 V. 9. V. 14. V. 19. V.
5 I, 10. F. 15. F. 20, V.,
2.  ORIGENES DE LA ETICA
21. V. 26. F. 31. F. 36. V.
22. V. 27. F. 32. V. 37. V.
23. V. 28. V. 33. V. 38 F.
24, V. 29. V. 34. F. 39. V.
25. V. 30. F. 35. V.  40. V.

3. CONCEPTOS FUNDAMENTALES DE LA ETICA

3.1. LA SOCIEDAD HUMANA. ETICA Y POLITICA
a1. V. 43, F. 45 V. 47, V.  49.
42. V. 44, V. 46, F. 48. V. 50,
3.2. NORMAS Y DEBERES. PRINCIPIOS
51, V. 56, F. B3. F. 55 V. 59
52. V. 7. V. B4 V. 58 F. 60
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3.3.

3.4,

4.1,

5.2,

TEXTG-GURA: ETICA SOCIAL Y PROFESICNAL @
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;DONDE ENCUENTRA EL LAICO LA LUZ DEL BIEN?

61. V. 63. V. 65 V. 67. V. 69. V.
62. V. 64. V. 66. V. 68. F. 70, V.

LA PERSONA COMO RAIZ DE LA VISION CRISTIANA

71V, 73. F. 75 V. 77, V. 79. V.
72V, 74 V. 76 F. 8. V. 80. V.

SEGUNDO BIMESTRE

PRINCIPALES TIPOS DE ETICA

1. V. 6. Vv 1. F. 16, V.
2. V. TV 2. V. 17. V.
3. V. 8 F 13. V. 18 V.
4. F. 9. Vv 4. F. 19, V.
5 V. 10. F 15, V. 200 V.

ETICA Y VALORES PARA UNA SOCIEDAD
PLURALISTA

EDUCAR EN LA CIUDADANIA. APRENDER A CONSTRUIR
EL MUNDO JUNTOS

21. V. 23, F. 25, V. 27, V. 29
22. V. 24 V. 26, V. 28, F. 30. F.

=

EL FUTURO DEL CRISTIANISMO

3. F. 33, V. 35 V. 3T
32. V. 3. V. 36 F. 38.

39.
40.

<<
< =<

Universidad Técnica Particular de Loja - Medalidad Abierta y a Distancia (@




TEXTO-GUIA; ETICA SOCIAL Y PACFESIONAL

Salucionario

6. DERECHOS HUMANOS

41,
42,
43.
44.
45,

46,
47,
48,
49.
50.

h1.
52.
63.
54.
85,

<M

56,
a7,
58.
59,
60.
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7. EXTRACTOS DE NUEVOS APORTES

61.
62,
63.
64.
65.

7.1, ETI

81.
82.
83.
84.
85.

V.
V.
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S

SHCIECE
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66.
67.
68,
69.
70.

PARA AMADOR

86.
87.

88.
89.
90,

71.

T2
73.

74.
75,

91.
92.
93.
94.
95.
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76.
7.
8.
79,
80.

96.
97.

98,
99,
100.
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